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CUVANT INAINTE

In aceasta lucrare, am ales sd ne concentram atentia asupra acestui subiect
pentru a raspunde provocarilor ivite de studierea religiei, prin educatia religioasa
in sistemul de invatamant romanesc. Motivatia principala este legatd de
insemnatatea educatiei religioase pentru dezvoltarea spirituald a copilului.
Educatia religioasa face parte atat din domeniul teologiei, cat si din domeniul
stiintelor educatiei si nu poate fi exclusd din dialogul interdisciplinar actual.
Educatia religioasd nu urmareste doar Insusirea cunostintelor, ci si punerea in
practicd a notiunilor dobandite avand in vedere, transformarea moral-religioasa a
omului spre asumarea unui nou mod de viatd in Hristos. Am ales aceastd tema
avand in vedere contextul actual al societdtii caracterizat de criza spirituala si
axiologica.

Aceastd lucrare nu este adresatd numai profesorilor de religie sau a celor
care fac parte din Bisericd ci dimpotriva, este adresatd unei audiente vaste de
cititori care doresc sa afle realitatea situatiei invatamantului religios din Roméania

s1 nu numai.

04.12.2022 Laurentiu-loan IAGARU



INTRODUCERE

Prin prezenta teza de doctorat, cu titlul ,,Evolutia educatiei religioase in
Romania din comunism pand in prezent”, urmarim sa prezentam o lucrare
interdisciplinara de teologie, istorie, politica si stiintele educatiei. Evidentierea
rolului important pe care il are educatia religioasd in dezvoltarea morald si
spirituala a omului constituie punctul tare al demersului nostru. Crestinismul
propune, prin natura sa, sd realizeze o adevarata revolutie spirituald a omului, iar
idealul acestei revolutii este restaurarea fiintei umane, prin urmare crestinismul
este mai mult decat o religie, este un mod de viatd. Am ales sa prezint ca
indiferent de aspectul cultural din diferite parti ale lumii cu care a intrat in contact,
religia noastra a incercat sd transmitd prin educatie adevarurile credintei
dezvaluite de Hristos. Idealul religiei crestine a devenit, de asemenea, idealul
educatiei realizate pe baza doctrinei crestine si are ca scop final si este
perfectionat de cunostintele personale ale lui Dumnezeu.

Orientarea omului prin educatie catre o formd ideala de societate si
formare dintre fiinta umand in conformitate cu diferitele obiective stabilite
anterior, este un concept promovat de majoritatea profesorilor, deoarece fiecare
actiune educationala se face intotdeauna cu respectarea demnitatii umane, altfel
nu ar putea fi numitd educatie. Pentru ca a deveni si mai bine om inseamna a fi
religios, zice unul dintre cei mai cunoscuti oameni ai culturii romanesti, istoric al
religiilor, Mircea Eliade. Astdzi, pentru a deveni om, ai nevoie de educatie. In
aceste vremuri, problema educatiei ar trebui sd devina, prin urmare, o chestiune
prioritara iar toti cei care vad o schimbare clara a fiintei umane, a fiintei rationale
s a umanitatii, in Intregime, trebuie sa plaseze educatia in centrul preocuparilor
lor, ca proces orientat cdtre implinirea spirituala si comunitard. Educatia necesita

o dezvoltare concreta, implica participarea, experienta, comunicarea intre indivizi



concreti, necesita o cunoastere aprofundata a evolutiilor care au avut loc n ultimii
ani.

In aceasta lucrare, ne-am dorit s prezentim o abordare echilibrati prin care
sd evidentiem, cu atentie, datele esentiale atat ale spiritualitatii si ale educatiei
religioase din Romania, procesul prin care a evoluat aceastd educatie dealungul
istoriel acestei tari, cat si importanta unei educatii ecumeniste. Am analizat
importanta, actualitatea si rolul pe care il indeplineste educatia religioasa in
formarea si dezvoltarea moral-spirituald a omului, dar si cultivarea unei
spiritualitati autentice, prin apropierea a doud perspective, spiritualitatea ortodoxa
si ecumenismul. Astfel, ne-am dorit sd evidentiem noi perspective asupra
educatiei religioase si printr-o abordare a spiritualitatii ecumeniste.

Prin aceasta abordare interdisciplinara, care porneste de la situatia
Romaniei din punct de vedere istoric pana la cel teologic si educational, putem
intrezari posibilitatea unui dialog intre educatia religioasa intreprinsd in Roméania
si educatia religioasa ecumenistd, pentru a dezvolta un proces educativ care sa
urmadreasca, tot mai mult, educarea si edificarea launtrica a omului in vederea
cresterii sale duhovnicesti. Pornind de la aceste date generale, vom aborda tema
propusa spre cercetare in aceastd tezd din mai multe perspective care se
intrepatrund intr-o viziune unitara asupra subiectului pe care il vom trata.

Primele marturii ale educatiei religioase in Romania provin din secolele
XI-XIII iar incepand cu Alexandru cel Bun (secolul XV), scoala din provinciile
romanesti s-a aflat sub conducerea Bisericii Ortodoxe Romane, ceea ce a adus o
influentd asupra caracteristicilor sale. Primele scoli au fost create in jurul
bisericilor s1 manastirilor care nu au fost doar ortodoxe, dar s-au reflectat corect

in realitatile religioase ale fiecarei provincii.



Astfel, spre exemplu, mentionam in Moldova o scoala protestanta in 1583,
in cadrul careia Invatasera, profesorul Peucer Caspar (1525-1602), fiul lui
Melanchthon, apoi, marii profesori greci Paisie Ligaridis si Nicolae Caramenos'

Primele scripturi privind educatia religioasa a copiilor in tarile romanesti
dateaza din secolul al XVI-lea, cand apar primele carti tiparite in limba romana.
Apoi au aparut cdrtile de scoald, asa-numitele bucovne, un tip de carte alfabet
contindnd invataturile fundamentale ale credintei (Cele Zece Porunci,
Rugaciunea Domnului, Crezul, Beatiunile etc.). Acest tip de alfabet a aparut in
toatd Tara Romaneasca, la [asi in greaca (1651), Alba Iulia (1699) si 1a Targoviste
Prima educatie pentru tineri (1726)>.

Nu putem vorbi decat despre un stat numit Roméania de abia in secolul al
XIX-lea, dupd uniunea Valahiei si Moldovei (1859). Inainte de acest eveniment
au existat provinciile romanesti, si anume cele trei provincii antice din Romania:
Moldova, Tara Romaneasca si Transilvania. Dupa independenta castigatd in 1878
de Imperiul Otoman, Romania a devenit regat in 1881, sub coroana lui Charles
de Hohenzollern-Sigmaringen. Din rddacinile sale moderne, statul roman,
inspirat de legile fundamentale ale altor state europene, a incercat sa respecte si
sa garanteze drepturile si libertatea cetatenilor sai, plasandu-i drept principii in
constitutii. Conceptia politicd a statului cu privire la Biserica Ortodoxa si la
celelalte biserici si confesiuni se reflectd, de asemenea, in constitutiile sale
timpurii (1866, 1923, 1938) si a fost influentatd de-a lungul intregii calatorii
istorice de necesitatea de a avea o relatie bunad intre cele douad institutii, asa cum
a fost In lunga istorie a poporului roman?.

Dupa unirea principatelor Moldovei si Tariit Romanesti (Wallachia) din 24

ianuarie 1859 (Mica Unire), noile organizatii administrative conduse de

I'R. P. MURESAN, Tradition et Renouvellement de [’enseignement religieux dans les ecoles publiques en
Roumanie, in Le fait religieux et son enseignement, a cura di Frangois-Xavier Amherdt, Félix Moser, Anand
Nayak, Paul Philibert), Collection: Théologie pratique en dialogue, volume 35, Academic Press Fribourg, 2009,
p. 124.

2 C. GALERIU, Ora de religie, trecut si prezent, in Altarul Banatului, nr. 4-6 / 1995, Timisoara, p. 162-168.

31. COZMA, Regimul constitutional al cultelor in Romdnia, in Altarul Reintregirii, Anul XIII(2008), nr.2, Alba-
Tulia, p.199.



Alexandru Ioan Cuza, bazate pe principiile constitutionale europene democratice
si liberale, au recunoscut Biserica Ortodoxa, autocefald si autonoma in organizare
si in activitate, iar secularizarea proprietatilor manastirilor (decembrie 1863) a
produs independenta fatd de Patriarhia din Grecia. Astfel, in Decretul din 3
decembrie 1864, aceasta a fost prevazuta in primul articol: ,,Biserica Ortodoxa
Romana este si ramane independentd de orice autoritate straind in ceea ce priveste

organizarea si disciplina”™

. Aceeasi autonomie este declaratd si in art. 21 din
prima Constitutie promulgata in 30 iunie 1866 de printul Carol I, care va deveni
apoi primul rege roman. Astfel, Biserica Ortodoxa Romana ramane independenta,
pastrandu-si unitatea fatd de Biserica Ecumenica de Est in ceea ce priveste
dogma’. Autocefalia a fost reglementatd de Parlament prin Legea Organica prin
alegerea Mitropolitilor si Episcopilor eparhiilor si prin constituirea Sfantului
Sinod al Bisericii Ortodoxe Romane 1n 1872, iar confirmarea oficiala de catre
Patriarhatul Ecumenic a venit in 1885°. Exista conceptia bizantina care considera
ortodoxia drept religie de stat, dar garanta (in acelasi articol 21 din Constitutie)
libertatea tuturor cultelor in masura in care sarbatorirea lor nu deranjeaza ordinea
publicd sau obiceturile bune. Desi nu a fost specificat in detaliu in Constitutia din
1866, Biserica Romano-Catolica a primit aceleasi garantii, puteri si libertdti ca si
Biserica Ortodoxa Romana. Relatiile cu statul in perioada 1899-1923 au condus

la unele masuri de mare autoritate diplomatica, cum ar fi crearea unei

arhiepiscopii la Bucuresti in 1883 si a uneia la lasi (1884), ambele provenind din

4 MONITORUL OFICIAL nr. 273 (1864), 6 decembrie, p. 1297-1298.

5 CONSTITUTIUNEA din 1866 in, "Monitorul - Jurnal Oficial Al Romdniei" Nr. 142 Din 1/13 lunie 1866. Art.
21: Libertatea consciintei este absoluta. Libertatea tutulor cultelor este garantata intru cat insa celebratiunea lor
nu aduce o atingere ordinei publice sau bunelor moravuri. Religiunea ortodoxa a resaritului este religiunea
dominanta a Statului roman. Biserica Ortodoxa Romana este si remane neaternata de ori-ce chiriarhie streina,
pastrandusi insa unitatea cu biserica ecumenica a resaritului in privinta dogmelor. Afacerile spirituale, canonice
si disciplinare ale Bisericei Ortodoxe Romane, se vor regula de o singura autoritate sinodala centrala, conform
unei legi speciale. Mitropolitii si episcopii eparhioti ai bisericei ortodoxe romane sunt alesi dupa modul ce se
determina prin o lege speciala.

¢ G. VASILESCU, Autocefalia Bisericii Ortodoxe Romdne, in Centenarul autocefaliei Bisericii Ortodoxe
Romdne, 1885-1985, Bucuresti, EIBM, 1987, p 168-169.
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jurisdictia Nuntiului Apostolic de la Viena si plasate sub Congregatia
Propagandei Fidei’.

Asadar, educatia religioasa a avut un inceput important in istoria Romaniei
st in formarea identitdtii sale culturale. De-a lungul timpului, aceasta a fost
influentatd de factori politici si sociali, insd a ramas un element esential in viata
spirituald a romanilor.

De la reconstituire, Transilvania a fost o regiune multiculturala si
multietnica In care principiile tolerantei au fost cunoscute pana in 1557. Cu toate
acestea, acest lucru nu insemna libertate religioasa - pentru individ, asa cum a fost
inteles de iluministi, dar fiecare religie avea relevanta sa in cadrul unei natiuni,
intr-un teritoriu®. Pe 22 noiembrie 1895, Imperiul Austro-ungar, cu Legea XLIII,
a reglementat problemele religioase din Ungaria si din Transilvania. Multumita
acestei legi a aparut in tard un spirit larg de toleranta fatd de credintele religioase,
oricine poate propovadui si urma orice credintd care nu contravine legilor si
cerintelor moralitatii publice. Legea prevede, de asemenea, posibilitatea de a
infiinta institute de invatdmant religios pentru culte recunoscute de stat (art. 7)°.

Din punct de vedere juridic, se observa ca, incepand din secolul al
optsprezecelea, legislatiile celor trei tari romanesti (Tara Romaneascd, Moldova
si Transilvania), a luat in considerare religia ca disciplind de predare!'®. Multi
romani care au contribuit la dezvoltarea predarii cu noi tendinte au studiat in
strainatate n scolile religioase. Grigore Sincai (1754-1816), cu studii facute in
Santa Ana di Viena si studii teologice la Colegiul De Propaganda din Roma;
Gheorghe Lazar (1779-1823), care a studiat teologia din Viena si a devenit apoi
arhidiacon in dieceza Sibiului si fondatorul primei scoli de limba roméand din

Bucuresti, Sfantul Sava in 1818, precum si traducator a primelor carti pedagogice

"1. COZMA, Regimul constitutional al cultelor in Romdnia, in Altarul Reintregirii, Anul XIII(2008), nr.2, Alba-
Tulia, p. 205.

8 COSOROABA, Issues for the Local Romanian Context, p. 232.

% A POPOVICI, Istoria baptistilor din Romdnia, 1856-1989, Oradea, 2009, p. 181-182.

10 M. PACURARIU, Doud sute de ani de invitimdnt teologic la Sibiu, 1786-1986, Sibiu, 1987.
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din Romania. In Tara Romaneasca si Moldova, primele norme privind educatia
religioasd au fost adoptate in secolul al XVII-lea de mai multi episcopi cu
pregitire intelectuald. In Transilvania, in perioada Mariei Theresa (1744), a fost
reglementatd instruirea religioasd in scolile primare. Ea a fost de acord cu
predarea religiei confesiunilor: catolica, greco-catolica, protestanta, lutherana si
unitariand. Biserica Ortodoxa a fost consideratd acceptatd, chiar daca reprezenta
populatia majoritara'!. Nu au avut dreptul la educatie, predarea in masa a religiei
in Transilvania fiind fondata mai tarziu, pe vremea mitropolitului Andrei Saguna
(1848-1873), care a organizat predarea ortodoxa in Transilvania, cerand fiecarei
parohii sa construiascd o scoald primara. Profesorii au fost instruiti la Institutul
pedagogic si teologic din Sibiu, sustinut de Biserica Ortodoxa'?. Aceste scoli au
fost un factor important in promovarea si identitatea limbii romane.

In urma unirii principatelor Tara Romaneasci si Moldova (1859), au
fost infiintate toate reformele organizationale si restructurarea predarii, inclusiv
educatia religioasa. Astfel, Legea educatiei din 1859 a declarat ca religia ar trebui
introdusd in clasele primare (I-1IV), sub forma catehismului, iar pentru
invatamantul secundar (Clasele V-VII) disciplinele religioase precum: Studiul
Bibliei, Istoria Bisericii, Eticii crestine, Elemente de apologie crestind etc.
Reformele succesive considerau ca disciplina "Religie" sa fie prima inregistrata
in catalog, ca parte a grupului disciplinelor de baza (Legea Educatiei Publice din
1864)'%. De asemenea, se preocupau de educatia profesorilor de religie: Legea
invatdmantului Secundar si Superior (1888)'4, care a abordat formarea
invatamantului superior. Majoritatea profesorilor erau preoti, iar formarea lor

trebuia sd fie polivalentd, bazata pe studii filozofice, stiinte educationale si

"' M. PACURARIU, Istoria Bisericii Ortodoxe Romdne, vol. 11, Tasi, 2006, p. 254.

12 M. PACURARIU, Istoria Bisericii Ortodoxe Romdne, vol. 111, Tasi, 2008, p. 83.

13 Ibidem, p. 97.

14 S. HARET, Aplicarea legii asupra invetamintului secundar si superior, Bucuresti, 1899.
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religioase. Primele programe analitice au apdrut abia la sfarsitul secolului al XIX-
lea'.

Primele lucrari educationale apar in secolele al XVIIl-lea si al XIX-lea.
Tratatul Mitropolitului Grigorie Miculescu ,,Pedagogia crestind”, tratat privind
educatia si pregatirea copiilor pentru a deveni preoti si profesori virtuosi, este una
dintre lucrarile de interes deosebit la sfarsitul secolului al XVIII-lea'®. Spre
deosebire de Occident, unde religia catolica sau protestantd era invatata 3-4 ore
pe saptamana, in principatele romanesti, Tara Romaneasca si Moldova, au fost
rezervate una sau doua ore pe saptdmana, pentru a lasa loc sportului, muzicii si
desenului. Pentru ciclul primar au fost introduse, de asemenea, lectii de religie
odata cu predarea alfabetului.

Din a doua jumatate a secolului al XIX-lea, majoritatea cartilor religioase
din invatdmantul primar si secundar apar datoritd unor figuri proeminente ale
Bisericii. De exemplu, manualul lui Dimitrie Petrescu privind educatia religioasa
a Bisericii Ortodoxe Crestine pentru scolile primare, aprobat de Sfantul Sinod, la
24 octombrie 1891, continea rugaciuni, Crezul, unele istorisiri ale Noului
Testament si pilde ale Mantuitorului'”.

Experienta castigatd in a doua jumdtate a secolului al XIX-lea a facut
posibila organizarea primului Congres al Profesorilor de Religie ortodocsi
(Bucuresti, 1912), al carui scop era clarificarea rolului educatiei religioase in
scoli, continutul manualelor si metodele utilizate. La inceputul Congresului s-a
demonstrat ca astfel de intalniri anuale sunt absolut necesare, deoarece peste tot
in secolul al XIX-lea provinciile au aratat o atitudine ostila fata de Biserica si

religie in general '8,

15'S. C. HARET, Rolul preotilor si invdtdtorilor in miscarea culturald, Bucuresti, 1906 .

16 B, NESSIOTES, La pédagogie chrétienne de Grégoire de Moldavie in Echos d’Orient vol. X, Paris, 1906, p.
99-108.

7 R. MURESAN, Tradition et Renouvellement de 1’enseignement religieux dans les ecoles publiques en
Roumanie, p. 213.

18 C. NAZARIE, Les sessions du premier Congres des professeurs des religions, tenu a Bucarest, 2-6 octobre,
1912, Bucarest, 1914, p. 11.
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Cineva spunea:,.traditia trecutului, nevoile prezente si grija pe care o avem
pentru viitorul acestei natiuni aratd ca educatia nationald a viitorilor cetateni se
face in spiritul crestin, pe baza Scripturii. Aceasta este singura modalitate de a ne
uni in jurul idealurilor pe care le urmarim”"°.

Acest gand exista de aproximativ 100 de ani. Acesta poate servi drept
punct de plecare pentru cercetarea de astazi bazatd pe traditie, starea actuala si
viitoare a educatiei religioase in scolile publice din Roméania?’.

Pana la Cel de-al Doilea Rdzboi Mondial, perceptia utilitatii educatiei
religioase a evoluat de-a lungul timpului. Aceste studii au fost conduse de clerul
Bisericii si apoi continuate de profesori, adicd de cantaretii in bisericd i mai
tarziu de profesori. Potrivit studiilor, scopul educatiei religioase in acel moment,
cum este si in prezent, era corectia morald si comportamentala a copilului ca sa
poata deveni un bun cetitean; nu numai pregatirea sa ca individ era importanta,
ci si scopul siu in societate. In mod ideal, scopul Bisericii si al statului este
acelasi; statul cere cetdteni cinstiti si toleranti, iar Biserica, prin comuniune

ecleziala si ecumenism, trebuie sa directioneze omul citre mantuire?!.

Stadiul cercetarii

In teologia roméineascd existd citeva studii care abordeazi puncte din
educatia religioasd din Romania insd un studiu care abordeaza situatia din punct
de vedere istoric, teologic si ecumenist, nu s-a realizat. In spatiul romanesc,
educatia religioasd a fost abordata in cateva lucrari: Constantin Cucos, Educatia
religioasa. Repere teoretice si metodice; Cristina Benga, Idealul educational in
pedagogia crestina. Clement din Alexandria, Sfantul loan Gura de Aur, Pr. lon
Vicovan, Pr. Paul Cezar Harldoanu, Pr. Emilian Iustinian Roman (coord.),

Teologie si pedagogie. ldentitate specifica §i responsabilitate comuna in actul

19 Ibidem. p. 21.

20 R. MURESAN, Tradition et Renouvellement de ’enseignement religicux dans les ecoles publiques en
Roumanie, p. 208.

2! Ibidem, p. 209.
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educatiei. Adrian Lemeni, Repere ale educatiei crestine in teologia Sfantului loan
Gura de Aur; Dorin Opris, Monica Opris (coord.), Religia si scoala. Cercetari

pedagogice, studii, analize.

Ipotezele cercetarii

Pe intreg parcursul acestei lucrari avem o ipoteza fundamentald si anume:
cultivarea si dezvoltarea unui sentiment religios concretizat prin prezentarea
importantei educatiei religioase in societatea contemporand pentru formarea
intregii personalitdti a omului. De asemenea, am asociat si cateva ipoteze
secundare:

- intelegerea Intregului context istoric si religios al Romaniei

- folosirea metodelor interdisciplinare pentru intelegerea educatiei religioas

- eliminarea imaginii negative (invechite) asupra educatiei religioase prin

deschiderea dialogului ecumenic

Sursele cercetarii
Sursele de cercetare si scrierile patristice din aceasta lucrare sunt variate si

sunt de natura stiintifica, teologica, confesionala, istorica si politica.

Metode de cercetare

In alcatuirea prezentei teze de doctorat am utilizat urmatoarele metode de
cercetare: descriptivd (expunerea si interpretarea istoricului, terminologiei,
definitiilor, dogmelor, pozitiilor institutiilor socio-politice si religioase, necesare
pentru intelegerea contextului); comparativa (analogiile cu alte argumente, teorii
etc.); deductiva (utilizarea premiselor si a faptelor, pentru a formula speculatii si

concluzii).
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Structura tezei

Prezenta lucrare este structurata in trei capitole:

1. Educatia si religiozitatea in Romania in timpul regimului comunist;

2. Educatia religioasa in scolile publice din Roméania, dupa 1989;

3. Atitudinea tinerilor fata de educatia religioasa din Roméania in prezent - studiu;

Necesitatea si viabilitatea temei
Prin prezentul studiu am dorit sa evidentiem ca educatia religioasa trebuie
sd urmdreasca cresterea personalititii umane. Romania este unul dintre cele mai
elocvente exemple de evolutie a educatiei religioase, avand in vedere contextele
istorice pe care le-a parcurs, reusind sa pund bazele unei educatii religioase
prospere si continudnd In aceeasi manierd de-a lungul istoriei sale. Cu toate
acestea, societatea contemporana isi pune amprenta asupra acestui tip de educatie,
devenind din ce in ce mai dezagreat, fiind introdus intr-o tipologie comunista si
invechita. Astfel, valorile ecumenice devin prioritdti in domeniul educatiei mai
mult decat in orice domeniu al studiilor teologice sistematice si practice. Lucrarea
de fata poate reprezenta o mare oportunitate pentru cei implicati in educatia
religioasa, atat pentru o mai buna colaborare intre biserica si scoala, dar si pentru
noi abordadri metodologice si programe educationale. Relatia cultelor cu trecutul
recent va fi discutatd pe larg in aceasta teza deoarece ea continud sa influenteze
prezentul. Este posibil ca aceasta relatie sd-si piarda importanta pe masura ce
clericii colaborationisti se vor pensiona sau vor muri. Dar in primele doud decenii
de postcomunism, acestia au jucat un rol important n viata publica a tarii.
Aceasta teza ramane concentratd asupra Romaniei deoarece rdamane
putin cunoscutda publicului larg si pufin studiatd in universitatile occidentale,
numarul catedrelor de studii romanesti si al profesorilor si studentilor interesati
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de Romania fiind mult mai mic in comparatie cu alte tari est-europene. Prestigiul
cultural insuficient apreciat al tarii, patat recent de unele acuzatii de plagiat,
importanta sa geopoliticd nu indeajuns recunoscuta, izolarea la care tara a fost
supusa in perioada comunista si ritmul oarecum lent de racordare la standardele
universitare occidentale dupa 1989, toti acesti factori ar putea explica handicapul
nemeritat pe care Romania inca il are de depasit.

Romania trebuie sa se indrepte catre o educatie religioasd noud, moderna,
interdisciplinara si ecumenista, construind astfel relatii puternice atét cu celelalte
confesiuni cét si cu celelate state pentru a construi o educatie religioasad puternica
si actuald. Asadar, necesitatea si viabilitatea temei constd in actualitatea
subiectului educatiei religioase in Romania, ajutat de dialogul ecumenic,

interdisciplinar, interreligios si intercrestin.
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I. EDUCATIA SI RELIGIOZITATEA IN
ROMANIA IN TIMPUL REGIMULUI COMUNIST

I.1. Contextul religios al Romaniei in secolul XX

In consecinti, realizarile politice si istorice realizate dupa Marea Unire din
1918 si schimbarea politicii europene au determinat statul roman sa adopte o noua
Constitutie in 1923, fiind consideratd una dintre cele mai democratice constitutii
ale Romaniei. Aceasta a mentinut principiul colabordrii statului cu Biserica
Ortodoxd Romana, care a pierdut atributul Bisericii statului, si a intdrit principiul
autonomiei cultelor. In aceasti privinta, art. 22 mentioneazi ci Biserica Ortodoxa
Romana, fiind religie majoritara si bisericd dominanta, si Biserica Greco-Catolica
(Biserica care a avut credinciosii in noul teritoriu unit cu Romania, Transilvania)
are prioritate 1n fata altor culte, ambele fiind considerate biserici romanesti.

Tot cu ocazia Unirii din 1918, diverse culte ale provinciilor, cum ar fi
Bucovina sau Transilvania, care au facut parte din Imperiul Habsburgic de secole
s1 majoritatea credinciosilor acestor confesiuni, au devenit parte a statului roman.
Lasati brusc fara vechile lor legaturi cu tara de origine, aceste culte s-au
confruntat cu imposibilitatea de a se adapta la noile situatii si interese politice
romanesti. Cu toate acestea, cu ocazia Conferintei de Pace de la Paris (1919) a
fost recunoscuta o serie Intreagad de drepturi pentru minoritatile din Romania, de
la inceput manifestandu-se cateva ostilitati pentru noile realizari teritoriale.

In 1924 a existat o separare intre biserica si stat, cand atat de multe institutii

de invatamant au fost transferate in administratia Ministerului Educatiei.
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Profesorii nu mai erau obligati sd cante in biserici, astfel incat bisericile au trebuit
sd creeze noi cantareti in noile scoli de muzica®.

Autonomia primitd de la stat a dus, in 1925, la adoptarea Legii privind
organizarea Bisericii Ortodoxe Roméne?’, care a prevazut propria sa
administratie, dar sub controlul statului, care a fost exercitatd in mod
constitutional prin Ministerul Cultelor. Legea prevedea in continuare cd alegerea
noilor membri in ierarhia ecleziald se va face cu aprobarea expresa a statului
(articolul 12). In acelasi an, Biserica Ortodoxd Romani s-a ridicat la rangul de
Patriarhie, patriarhul fiind ales de catre Marele Colegiu Electoral compus din
membri ai Arhiepiscopiei Bucuresti (Intdlnirea Arhiepiscopiei Bucurestiului),
membri ai Bisericii Ortodoxe Roméane (Congresul National al Bisericii), membri
ai Guvernului si Parlamentului ortodox, astfel ca statul a avut o mare influenta in
Biserica Ortodoxd Romana**,

Statul a fost obligat prin legea cultelor (1928) nu numai sd garanteze
protectia si libertatea, dar si sa le puna la dispozitie mijloacele materiale necesare
intretinerii clerului, precum si pentru a acoperi nevoile culturale si sociale. Toate
aceste ajutoare erau acordate proportional cu numarul cetdtenilor romani
credinciosi ai fiecarui cult, in functie de populatia totala a tarii, situatia materiala
si nevoile reale’. Legea a recunoscut, pe langad cultul ortodox, care a avut o
organizatie infiintatd printr-o lege speciald, urmatoarele culte®’:

A) cultul greco - catolic roman

B) cultul catolic (latino-roman, greco-ucrainean catolic si armean-catolic)
C) cultul reformat (calvin)

D) cultul lutheran evanghelic

E) cultul unitarian

22P. MARCU, Aspecte ale invatamantului religios cu privire special asupra vietii cultural-teologice din eparhia
Caransebesului in perioada anilor 1920-1948, in Altarul Banatului, n. 1-3, 2001, p. 162.

2 Legea pentru organizarea Bisericii Ortodoxe Romane in Gazeta Oficiald, n. 97 din 6 mai 1925.

1. COZMA, Regimul constitutional al cultelor in Romdnia, in Altarul Reintregirii, Anul XIII (2008), n.2, Alba-
Tulia, p. 213.

25 Legea pentru Regimul General al Cultelor, Monitorul Oficial n.89 din 22 aprilie 1928, art. 31.

26 Thidem, art. 21.
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F) cultul gregorian
G) cultul mozaic (cu riturile sale diferite)
H) cultul musulman

Noile culte pot fi recunoscute de stat daca marturisirea credintei lor si
principiile lor religioase si morale nu sunt contrare ordinii publice si bunelor
valori, si daca sistemul lor organizatoric de conducere si administrare va fi in
concordanta cu legea cultului romanesc. Pentru a obtine recunoasterea, cultele au
trebuit sd prezinte Ministerului Cultelor un statut care a fost supus aprobarii
Parlamentului. Recunoasterea unui cult ar putea fi revocatd in acelasi mod in
cazul in care organismele de conducere si membrii acesteia ar fi in mod clar
impotriva dispozitiilor legislatiei statului’’. Toate cultele au fost recunoscute
drept institutii publice cu personalitate juridica (art.11):

,,Cultele pot infiinta si administra institute speciale pentru a-si pregati
clericii. Programele de studii teologice vor fi stabilite de autoritatea competenta
a bisericii si vor fi comunicate Ministerului Cultelor. Studiul istoriei, Limba si
literatura romana si Constitutia Romaniei sunt obligatorii in aceste institutii $i vor
fi predate conform programului stabilit de autoritatea competentd a bisericii, de
comun acord cu Ministerul Culturii si Educatiei, astfel incat sa nu impiedice
pregdtirea teologica speciald si sd fie compatibila cu caracterul religios si moral
al acestor institute. Diplomele de pregatire teologica obtinute 1n strainatate trebuie
echivalate pe baza unui examen special, Tmpreund cu programul de studii ale
Istoriei romanesti, Limba, Literatura si Constitutia Romaniei, obligatorii in
institutele teologice ale tarii, ale cultelor respective. Examindrile pentru
echivalarea diplomelor eliberate in strdindtate vor fi organizate de cétre o comisie
la institutele teologice ale cultelor respective, la a caror activitate va asista un

reprezentant al Ministerului Culturii”.

27 Tbidem, art. 22.
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Un drept foarte important pentru tema noastra este prevazut la articolul 16:
,,Cultele au dreptul de a face pregatiri religioase pentru a atrage studenti din scoli
publice si private, in conformitate cu legile privind educatia publica. in plus, au
dreptul sa ofere, prin preoti, in armata, in spitalele civile si militare, orfelinate,
inchisori si penitenciare, serviciile lor religioase si credincioase de orice fel, in
conformitate cu actele legislative si normele administrative ale institutiilor
respective. Cand numarul credinciosilor unui cult in institutele enumerate in
alineatul precedent necesita proprii lor preoti, autoritatile respective isi pot asuma
ele insele preotii”.

Aceeasi lege din 1928 are un al treilea capitol care ne intereseaza. Daca
prima a inclus dipozitiile generale si a doua a promulgat articolele care stabilesc
relatiile dintre stat si culte, al treilea capitol prezinta relatiile dintre culte. Primul
dintre aceste articole precizeazd ca membrii unui alt cult nu pot fi fortati sa
contribuie la mentinerea unui cult diferit (art.41) si, in plus, preotii unui cult pot
sarbatori serviciile religioase numai credinciosilor propriului lor cult, cu exceptia
sarbatorii in care credinciosii unui cult, care nu au preot in localitate, cer doar in
casa lor slujba unui preot al unui alt cult si numai pentru cazuri de extrema
necesitate si urgenta®®. In general, legea din 1928, care se referi la regimul general
al cultelor, a indeplinit in mare masurd nu numai pretentiile statului ortodox, ci si
ale altor culte, cat si asigurarea libertatii si a posibilitatii de afirmare prin aplicarea
legilor in mod egal, fara discriminare.

In 1933, academiile teologice din Ardeal au trecut de la Ministerul
Educatiei la Directia Invitimantului Superior, recunoscand astfel caracterul lor
de liceu, iar in 1939, Legea Privind Rationalizarea Invatimantului Superior va
ramane definitiva in cadrul acestei forme de predare®. La 10 februarie 1938 a

fost instauratd dictatura personala a regelui Carol al Il-lea, care trebuia intarita

B Legea pentru Regimul General al Cultelor, Monitorul Oficial n.89 din 22 aprilie 1928, art.42.
2 P. MARCU, Aspecte ale invatamdntului religios, cu privire in special la viata cultural-teologica din eparhia
Caransebesului in perioada anilor 1920-1948, in Altarul Banatului, n. 1-3, 2001, p. 160.
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legal printr-o noud Constitutie. Constitutia din 1923 a fost schimbata in 1938 cu
un nou tip de legistlatie, dezvoltat la initiativa regelui Carol al II-lea si cu
colaborarea partenerilor sdi, incercand astfel s pund mana pe cat posibil pe
puterea de guvernare®’. Decretul regal 1045, a fost condamnat de presedintele
Consiliului de Ministrii, Patriarhul ortodox Miron Cristea in calitate de prim-
ministru, si de cei cincisprezece secretari de stat. Acestia au instituit o noua
Constitutie care cauta sa limiteze individualismul si sd acorde prioritate
dumpingului social prin dorinta de a crea un stat al convietuirii In comunitate.

In ceea ce priveste cultele, noua Constitutie nu a facut nici o modificare
majora. Articolul 193! include aproape integral articolul 22 din legea datd in 1923,
care garanteaza tuturor cultelor libertatea si protectia:

,Libertatea constiintei este absoluta. Statul garanteaza libertatea si
protectia simultand a tuturor cultelor, intrucéat exercitarea lor nu aduce nici un
prejudiciu ordinii publice, moralitatii si sigurantei statului. Biserica Ortodoxa
Romana si Biserica Greco-Catolica sunt biserici romanesti. Religia ortodoxa
romana, cea a majoritatii romanilor, este biserica dominanta a statului roman, iar
cea greco-catolica are prioritate fatd de celelalte culte. Biserica Ortodoxd Roména
este si ramane independenta de orice episcopie strdind, mentinand totusi unitatea
cu Biserica Ecumenica de Est in ceea ce priveste dogmele. Problemele spirituale
si canonice ale Bisericii Ortodoxe Romane vor fi reglementate de o singura
autoritate mediana centrald. Relatiile dintre diferitele culte ale statului vor fi
reglementate de legi speciale”.

Articolul 8 prevedea ca preotii din orice ritual si religie sa fie opriti sa-si
manifeste autoritatea spirituala in sfera politica, in locuri unde se intalnesc sau in
manifestari religioase®?. Acest principiu a interzis orice propagandad politica,

teama de Regele Carol I fiind bine intemeiata, dat fiind faptul ca indepartarea

30L. COZMA, Regimul constitutional al cultelor in Romdnia, in Altarul Reintregirii, Anul XIII (2008), n.2, Alba-
Tulia, p. 220.

31 Constitutiunea din 1938 in Monitorul Oficial n. 48 din 27/2/1938, Art. 19.

32 Tbidem, Art. 8.
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partidelor politice din viata politicd a Romaniei si transferul lor in ilegalitate au
adus mari nemultumiri din partea liderilor si membrilor acestor partide. Desi a
fost urmaritd indepartarea preotilor din sfera politica, tot in acel moment,
protestele au continuat din partea BOR cu privire la politica statului roméan care
a Incheiat un acord al Concordatului Romaniei cu Vaticanul®,

Aceasta Constitutie a fost suspendata in septembrie 1940, cand a inceput
noua dictaturd militard a generalului lon Antonescu (septembrie 1940 - august
1944) dictatura care s-a incheiat in toamna anului 1944 cu Decretul Regal 1626
semnat de Regele Mihai I (2 septembrie). Decretul-lege nr. 368 din 1942 prevedea
o scadere a academiilor teologice din Transilvania, provincia cu cele mai multe
confesiuni.

Perioada interbelica se caracteriza prin definirea unui gand pedagogic
sistematic, initial, realizat de un grup important de specialisti: in pedagogie
filozofica, in pedagogie experimentalda si pedagogie sociologicd. Prin aceste
orientari, limitarile nu sunt foarte stricte, anumite idei regasindu-se in scrierile
majoritatii profesorilor. In plus, se observi influentele noului curent care a propus
tranzitia de la predarea cartilor, la predarea activa, la ,,scoala activa®, cu accent
pe capacitatea copilului de a intelege si a fi indrumat practic. Un aspect notabil
este tendinta de a stabili o pedagogie romaneasca care vizeaza dezvoltarea unei
teorii a educatiei bazate pe cunoasterea realitatilor specifice ale poporului roman
si adecvata acestor realitati - fiind, in esentd, o scoald care acorda prioritate
agricultorilor - singura care pastreaza educatia nationala bazata pe valori®*.

Locul si importanta educatiei religioase 1n viata omului au fost evidentiate
de majoritatea profesorilor romani, care au aratat ca lucrurile din aceasta lume au
sens doar prin relatia dintre om si Dumnezeu: ,,toate chestiunile politice, nationale

si culturale trebuie sa fie invelite in valoarea eterna a religiei”>.

3'S. TOMESCU, Concordatul Romdniei cu Vaticanul. Céteva aspecte ale relatiilor Romdniei cu Vaticanul §i
situatia Bisericii in perioada 1918-1928, Revista Teologica, n. 2/2010, p.98-110.

3 D. OPRIS D, OPRIS M., Cercetarea pedagogica in domeniul educatiei religioase, Alba Iulia 2004, p.9.

35 M. BULACU, Spiritul catehezei patristice in scoala romdneascd, Bucuresti, 1937, p 75.
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De la inceputul secolului XX, multi profesori si teologi roméani au propus
identificarea si optimizarea directiilor de dezvoltare a formarii religioase, in
contextul istoric si Tn contextul alinierii practicii pedagogice cu tendintele
emergente din sector. Observarea si analizarea de catre acestia, cu metode
specifice, a diferitelor aspecte legate de aceastd dimensiune a predarii - locul
religiei 1n sistemul de formare, relatia religiei cu alte discipline, modul de punere
in aplicare, relatia dintre informare si formare, formarea profesorilor de religie,
efectele religiei observate de-a lungul timpului etc. — poate fi considerata
inceputul cercetarii In domeniul educatiei religioase.

Preotul Mihail Bulacu (1898-1985), unul dintre cei mai cunoscuti profesori
crestini romani din perioada interbelica, a intrat in contact cu gandirea pedagogica
europeand la inceputul secolului XX, in timpul perioadei de specializare in
pedagogie, cateheticd si omileticd la Facultatea de Teologie Catolica si
Protestanta de la Strasbourg (1924-1926). Cultura profesionald si pedagogica
exceptionald dobandita in tara si in straindtate au facut posibild pregatirea textului
pedagogic crestin ortodox, aparut in 1935, in perioada in care a fost profesor de
religie la Seminarul Pedagogic al Universitatii din Bucuresti*®.

Preotul Mihail Bulacu era interesat, sa-1 cunoasca pe student, in special din
punct de vedere religios. Astfel, pentru a cunoaste individualitatea elevilor, el a
propus combinarea metodelor de pedagogie crestind cu cele ale pedagogiei
experimentale, introducand in programa universitara a Facultatilor de Teologie,
a disciplinelor care asigura pregatirea pedagogica si psihologica (teoreticd si
practicd) a studentilor. Acest aspect a fost, de fapt, unul care s-a referit la intreaga
predare, prin urmare profesorii au propus adoptarea modelului estic, astfel ca
pregatirea specialitatilor pentru viitorii profesori a fost dublatd de pregatirea in

materie de pedagogie si psihologie.

36 D.OPRIS D, OPRIS M., Cercetarea pedagogica in domeniul educatiei religioase, p. 21.
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Propunerea de reformare a invatdmantului teologic a fost sustinuta de doua
argumente: pe de o parte, faptul ca atatia absolventi de seminarii teologice au fost
inrolati pentru studii universitare n diferite domenii teologice si au renuntat la
perspectiva preoteasca, si, pe de altd parte, din faptul ca unii absolventi ai
Facultatii de Teologie ,,nu erau convinsi de idealul crestin, deoarece nu-l
intelegeau™>’.

Totodata, Simion Mehedinti, profesor erudit, a afirmat ca:

»solutia aspectului religios depinde de formarea profesorilor de religie, iar
acest lucru se realizeaza prin reorganizarea seminariilor noastre si a facultatilor
de teologie, unde profesorii de religie sunt formati”3®.

Ca urmare a cercetarii si propunerilor mentionate mai sus, a fost trasa o
serie de concluzii, evidentiate printr-o serie de masuri, printre care: participarea
obligatorie la cursuri religioase — de doud ori pe sdptamana (atat in scolile
primare, cat si in cele secundare), posibilitatea de a asigura realizarea
confesionald a instruirii religioase, dubla subordonare a preotilor/profesorilor de
religie fata de stat si autoritdtile bisericesti, organizarea de cursuri religioase de
catre preot (ca parte a misiunii sale pastorale), reforma programei, constituirea
organizatiilor de tineret crestin, reviste cu caracter crestin etc”.

Un studiu din 1944 privind importanta religiei ca factor educational in
societate mentioneaza: ,,A gandi ca statul poate inlocui religia cu educatia Tn masa
este o iluzie gravd. Spre deosebire de schimbarile frecvente in politica, a
regimurilor politice si a sustinatorilor acestora, religia este singura care poate
oferi un ideal absolut, prin valoarea sa universala si permanentd”*’,

Din 1928, Legea Invatamantului Primar a decis sa incredinteze predarea

religiei preotilor, deoarece religia in scoli este o piatrd de temelie a sistemului

37 G., ANTONESCU, Educatia morala si religioasd in scoala romdneascd, Bucuresti, 1937, p 178.

38 BULACU, Spiritul catehezei patristice in scoala romaneascd, Bucuresti, 1937, p 76.

3 BULACU, Principiile catehezei si personalitatea catehetului, in "Studii Teologice", seria Il, anul I (1949) n. 7-
8, p47.

40 H. ROVENTA, Religia ca factor educativ in stat, Bucuresti, 1944. p 14.
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nostru de predare. La nivelul invatamantului superior, in conformitate cu Legea
Invatimantului Secundar!, religia a fost predatd 2 ore pe siptimani; in 1928,
studiul religiei a fost redus la o ord pe saptamana.

In cele din urma, de la un curriculum socio-uman, prin regulamentele
liceale scolare, religia a fost inclusa in grupul disciplinelor artistice, impreuna cu
alte discipline, cum ar fi muzica, desenul, educatia fizicd si munca manuala.

Astfel, evaluarea elevilor nu s-a mai facut in note, ci in competente,
iar programa disciplinei religioase nu mai era relevantd pentru examenele de
final*2. Din punct de vedere al opiniei contemporane, programele de invatdmant
pentru disciplina ,,Religie”, in perioada interbelicd, nu au respectat temele
principiilor educatiei: educatia cu un caracter concentric sau principiul
simultaneitatii. Din acest motiv, multi teologi si specialisti in educatie au Tnceput
sa scrie programe de studiu.

La finalul Celui De-al Doilea Razboi Mondial, au existat o serie de lucrari
dedicate necesitatii de a se studia religia la scoala si modului de imbunatatire a
procesului educational. Acest lucru se datoreaza atat personalitdtilor din cadrul
bisericii (preoti, teologi), laicilor, cat si specialistilor in educatia sau psihologia
copilului.

In 1933, preotul profesor Dumitru Calugir (1907-1988), unul dintre cei mai
mari experti In acest domeniu, a scris un astfel de program, care a servit drept
baza pentru manualele de catehism si religie folosite pentru clasele primare si
pregititoare (7 clase)*. El a mentionat necesitatea coreldrii acestor programe cu
psihologia copilului, in care domind imaginatia in primii ani de scoala. Astfel,
educatia religioasa trebuie sa urmeze trei pasi: istoric-didactic, literar si, in cele
din urma, teoretic-speculativ. Printre oamenii Bisericii care au continuat aceasta

traditie putem mentiona pe: Preotul Prof. Dr. loan Mihélcescu, devenit ulterior

4 Legea invdatamadntului secundar, aprobatd prin Decretul 1308/ 8 mai 1928 publicatd in Monitorul Oficial n.105.
V. STAN, Memoriu asupra invatamadntului religios din scoalele de toate gradele, Sibiu, 1930.
4 D. CALUGAR, Programe analitice pentru Religie in Revista Teologica, septembrie - octombrie 1933, n. 9-10.
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Episcopul Irineu (1939-1947), Arhimandritul Tuliu Scriban (1878-1949), Preotul
Prof. Dr. Petre Vintilescu (1887-1974) precum si alte fete bisericesti. In opinia
lor, educatia religioasa trebuie sd adopte ultimele evolutii eficiente in materie de
pedagogie si sa evite teoria sterild, precum si practica excesiva, asigurand
formarea si Intretinerea unui student(elev) religios*.

Problema invatdmantului religios al copiilor a fost nu numai o problema de
interes pentru clerul bisericii, ci si pentru cei mai importanti profesori romani din
perioada interbelica. Astfel, lon Gavanescul (1859-1949), in volumul general
Pedagogia, din 1923, lua in considerare in procesul de educatie religioasa cele
doud aspecte: invataturile religioase in dobandirea de cunostinte despre credinta
s istoria crestind, doctrinele crestinismului si organizarea bisericii cat si educatia
sentimentului religios, care da nastere unei obligatiuni care ne uneste intr-un lucru
vesnic. La randul sau, Stefan Barsanescu (1895-1984) in cartea sa Pedagogia, din
1932, arata ca educatia religioasa este absolut necesara si ca scopul sdu este de a
cultiva increderea intr-un principiu suprem, creator, care guverneaza lumea®.

Vasile Bancila (1897-1979), filozof si profesor, a vorbit despre importanta
religiei pentru copii intr-o serie de articole stranse ulterior intr-un volum postum.
El sustine necesitatea de a incepe aceastd educatie religioasd in copilarie,
deoarece ,,varsta copildriei este matricea viitorului om, in general”*. Pe de alta
parte arata ca existd o similitudine in structura sufletului copilului si realitatea
religioasd. Religia este importantd pentru sentimentul de implinire a vietii, dar si
pentru a da sens lumii. Prin urmare, in opinia sa, religia este un mijloc prin care
se realizeazd educatia sub toate aspectele sale, pe langa educatia morala,

acordandu-se o nota de reper in domeniul stiintelor sociale®’.

#“D. CALUGAR, Educatie si invitamadnt, Sibiu, 1946.

4 V. DUMITRU, Vasile Bancila si educatia religioasd, Bucuresti, 2002, pag. 29 - 31.

4 V. BANCILA, Initierea religioasd a copilului , Bucuresti, 1996, p.24.

47 A. ANGHELESCU, Psihologia religioasa a copilului si a adolescentului cu aplicatiuni la invaamantul
religios, Bucuresti 1939, p. 68.
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Unele dintre principalele contributii la definirea bazelor teoretice ale
educatiei religioase este dati de profesorul George G. Antonescu (1882-1955). In
lucrdrile sale, acest mare profesor a stabilit o legiturd intre slaba influenta a
religiei 1n societate si lipsa educatiei religioase in scolile elementare. Educatia ar
trebui sa includa un aspect religios care sa fie atat informativ, cat si educational.
George G. Antonescu a recomandat profesorilor de religie sa aiba o pregatire
aprofundata pentru a cunoaste toate metodele pedagogiei contemporane. El era
convins ca educatia morald crestind ar putea conferi substanta etica si juridica
educatiei scolare*®. George Antonescu a vizut o solutie la problemele legate de
religiozitate din scoli, sporind gradul de constientizare a relatiei stranse dintre
educatia religioasa si intelectuald, estetica, morala si chiar fizica.

A fost crucial pentru el sa facd o legdtura intre cultura stiintifica
predominanti din scoli si religie. In opinia sa, legitura dintre aceste doui
domenii, care pare dificil de conciliat, este filozofia sintezei datelor stiintifice care
discuti probleme generale. In mod ideal, profesorul de religie este familiarizat cu
problemele filosofice si, la randul lui, profesorul de filozofie trebuie sa aiba grija
de pregatirea sa pentru chestiuni religioase®.

De observat, ca toti profesorii din perioada interbelicd au argumentat
necesitatea ca educatia religioasa sa foloseasca toate metodele recomandate de
invatdmantul modern. O altd problema, dezbatuta intens in acel moment, a fost
relatia dintre religie si alte discipline de studiu. Participantii la Congresul din
1912 au demonstrat ca ,,religia nu este un obiect, o ramura ca alte discipline, ci
un sprijin care sprijind toate ramurile”. Toti autorii care au scris despre relatia
dintre religie si alte discipline au ajuns la concluzia cd ,.religia trebuie sd fie
centrald, nu periferica, in sistemul de educatie morala si intelectuala al tinerei

generatii”’. Din pacate, aceste eforturi nu au continuat dupa razboi. Un studiu

* G. ANTONESCU, Educatia morald si religioasd in scoala romdneascd Bucuresti, 1937, p.132.

4 Ibidem, p.130.

50 AL ANGHELESCU, Psihologia religioasd a copilului si a adolescentului cu aplicatiuni la invatamdéntul religios,
p. 99.
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realizat in 1930 a avertizat ca ,,una dintre cele mai infocate probleme ale Bisericii
Ortodoxe consta In organizarea unui front unit al crestinilor impotriva degenerarii
sufletelor, o miscare care vine intr-un ritm rapid din est”!. Aceasta a fost o aluzie
la sistemul Bolshevik.

Dupa includerea Transilvaniei in statul roman, dupd Marea Unire din 1918,
Biserica Romano-Catolica a devenit biserica unei parti a populatiei minoritare si
si-a desfasurat activitatea aldturi de o bisericd ortodoxd dominanta si de o biserica
greco-catolica privilegiata, apartinind majoritatii>2. 17 octombrie 1920 este ziua
in care a ajuns la Bucuresti nuntiul Marmaggi, primul nuntio apostolic al
Romaniei. A sosit intr-o tard In care traia un numar aproape egal de catolici latini
si bizantini (1.2 milioane de romano-catolici si 1.3 milioane de greco-catolici). In
timp ce drepturile celor din urma pareau consolidate, poporul romano-catolic
avea nevoie de ajutorul imediat al Vaticanului. Nuntiul Marmaggi, sub fondul
apropierii Vaticanului de Romania, a ajuns la Bucuresti cu ideea cd romano-
catolicii (in special maghiarii si germanii) ar fi un obstacol in calea relatiilor
stranse dintre Vatican si Romania.

Biserica Romano-Catolica a fost una dintre cele mai importante confesiuni
istorice din Transilvania, cu statut special in sistemul relatiilor sociale si
economice din Transilvania. Ea a mentinut un mare sistem scolar popular si, in
plus, a avut scoli secundare, scoli de mijloc de diverse categorii, cu traditii
seculare. Legislatia creatd in perioada interbelica, care se referea la predare si
educatie, a reglementat si a marcat etapele in care s-a dezvoltat nvatitura
religioasd romano - catolica, sub indrumarea Bisericii Romano - Catolice™.
Scolile sunt mijlocul cel mai eficient de a pastra identitatea nationald; au avut loc

cele mai intense discutii si conflicte de idei in acest sens.

SI'V. STAN, ,Memoriu asupra invatamantului religios din scoalele de toate gradele, p. 10.
2 1. LIVEZEANU, Culturd si nationalism in Roménia Mare 1918-1930, Bucuresti, 1998.
3 NODA MOZES, Invdtimadntul Confesional Romano-Catolic in Perioada Interbelica, Cluj, 2002, p.97.
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In timpul dictaturii regale, legile si reglementarile minorititilor au fost
rezumate in Statutul Minoritatilor. Se poate observa cd, pentru minoritati,
infiintarea de scoli a fost posibild doar in temeiul legii privind educatia privata.
Bisericile puteau infiinta scoli private cu conditia ca acestea sa obtind dreptul
public. Romania a Incercat sa se adapteze la dreptul international in mai multe
privinte, in special la dreptul scolar al minoritétilor.

Statul avea dreptul de a monitoriza si revizui aceste scoli; minoritatile
aveau dreptul de a administra scoli, iar statul avea datoria de a le sprijini financiar.
In urma negocierilor cu nuntiul papal, s-a convenit ca, in conformitate cu legea,
elevii minoritari sd fie inscrisi si in afara scolilor de stat, in scoli confesionale,
care sunt considerate de drept privat, si in scoli private. Chiar in discutiile cu
Ministerul s-a afirmat ca scolile private nu pot fi infiintate fara autorizatie speciala
de la Ministerul Educatiei. Prin lege, consilierea si revizuirea scolilor sunt
efectuate de citre Minister>.

In ceea ce priveste confesiunile neo-protestante, dupa unirea Transilvaniei
(1918) cu Romania, toti baptistii din Romania s-au alaturat in 1919, formand
"Uniunea Bisericilor din Romania". Cu toate acestea, fiecare grup etnic si-a avut
propriile interese, facand colaborarea foarte dificila. Nemtii au avut propriile
asociatii, iar in 1929 maghiarii din Transilvania si rusii/ucrainenii din Basarabia
si-au ficut de asemenea propriile asociatii. In 1928, conform art. 58 din Legea
Cultelor, baptististilor li s-au acordat drepturi confesionale. Cu toate acestea, in
multe cazuri, predicatorilor baptisti nu li s-a acordat dreptul de ,,cateheti calificati
baptisti si studentii ai cdror parinti sunt membri ai asociatiilor recunoscute de
Ministerul Cultelor, preotii altor confesiuni le-au dat adesea note batjocoritoare,
pentru a-i face sa repete anul”.

Pe langd zelul lor misionar puternic, baptistii romani au urmat Codul

,Puritan” al Vietii, evitand complet tutunul si alcoolul, interzicand folosirea

3 Ibidem, p. 103.
55 A. POPOVICI, Istoria baptistilor din Romania, 1856-1989, p. 581.
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podontelor si tindnd cu scrupulozitate duminica ca ,,Ziua Domnului”. Printre
acestea, in 1925, va exista o alta separare numita ,,pentecostal”, dar care nu va fi
recunoscuta ca si cult oficial de catre statul roman®®.

Relatiile cu statul roman erau uneori foarte dificile, in special in 1928, si
apoi intre 1937 si 1944. Sub presiunea Bisericii Ortodoxe, intre decembrie 1938
st aprilie 1939, toate bisericile baptiste din Romania au fost inchise oficial.

Putem concluziona ca, Romania, de la inceputul formarii sale ca stat a fost
preocupata de educatia religioasd a tinerilor, urmarind indeaproape ca Biserica
Ortodoxd Romana cat si celelate confesiuni majoritare sa dispuna de toate
mijloacele necesare pentru a pune bazele unor institutii de Tnvatamant religios
bine pregdtite. Am observat ca atat in perioada secolelor X VIII-XIX precum si in
perioada interbelica, educatia religioasa confesionald a fost respectata, statul
roman incercand sa adopte modele internationale de legi privind cultele si
predarea. Desi co-finantatda de stat, in mare parte, educatia religioasa a fost
sprijinitd financiar de culte prin scoli private, majoritatea claselor fiind ortodoxe
si greco-catolice, in special in Transilvania. Aceasta perioada a fost prolifica in
ceea ce priveste cercetarea metodelor de predare a religiei. Multi profesori si
preoti si-au adus aportul in crearea unui sistem de educatie religioasa
interdisciplinara, cautand cu tarie conlucrarea religiei cu psihologia si pedagogia
pentru formarea de tineri cu puternice valori morale si sociale. Atat reprezentantii
cultelor recunoscute de stat, cat si profesorii de stat au fost ingrijorati de
dezvoltarea acestui sector si au incercat sd-1 faca mai logic intre alte discipline si
deasemenea sa includa religia ca materie 1n societate.

In perioada comunistd nu putem vorbi despre o educatie religioasa in
Biserica si 1n scolile publice din Romania. Comunistii stiau cd cei care au puterea
de a determina educatia tinerei generatii vor avea o influentd pe termen lung

asupra societdtii in viitor, desi, dupa ce au preluat puterea, nu au putut actiona

%6 Ibidem, p. 597-598.
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impotriva institutiilor Bisericii, pentru ca populatia s-a opus cu vehementa.
Asadar, au venit cu propunerea de a platii preotii pentru activitatea spirituala si
liturgica, in calitate de angajati ai statului. Insad, pe cealaltd parte, ceea ce s-a
impus, fara nici un compromis, a fost eliminarea imediata a religiei ca disciplina
scolard®’. Se cunoaste faptul ci iluziile progresiste” au fost “testate” in Romania
timp de aproximativ 50 de ani, pe parcursul intregului regim comunist. Lipsa
educatiei religioase in randul copiilor si tinerilor i-a distantat de valorile morale
si religioase, prin urmare, de identitatea lor culturald si spirituala®®. O serie de
texte ale propagandei materialiste, dialectice si ateiste au incercat sa arate ca
,religia Tmpiedica dezvoltarea intelectuald a copiilor, mutilandu-le judecata”.
Prin urmare, ,,copilul creste ca un individ timid, slab si temator, cu trasaturi
negative de caracter”’.

Unul dintre obiectivele ,,comunitarizarii” Romaniei dupa razboi a fost
proiectul de introducere a ateismului. In temeiul articolului 27 din Constitutia din
1948, ,.nicio confesiune, adunare sau comunitate religioasd nu poate deschide si
conduce institutii de invatamant, ci doar scoli pentru formarea personalului
religios, sub controlul statului”®. In Reforma educatiei din 1948, predarea
teologiei si religiei a fost exclusa din sistemul educatiei de stat; prima a fost lasata
sub administrarea Bisericii, controlatd si marginalizatd, iar a doua nu a fost doar
eliminata, ci a fost inlocuita cu o invatatura ateist-stiintifica”. Legea prevedea ca
educatia sa fie ,,organizatd exclusiv de catre stat pe o bazd democratica, populara
st stiintifica”. Conform doctrinei marxiste leniniste, religia este “opiu pentru
popor”. In acea perioadd a fost scrisi o multitudine de texte de propagandi
atee. Astfel, s-a argumentat ca, in fata saraciei, oamenii au gasit confortul in

religie, In mila lui Dumnezeu. O serie de clisee au fost folosite pentru a ardta

57 A. PAVEL, S. TOBLER, Editorial in RES (Revista ecumenica Sibiu,), anul I, nr.3/2010: Educatia religioasa
in fata provocarilor actuale (Religionsunterricht vor neuen Herausforderungen), p. 6.

8 R. MURESAN, Tradition et Renouvellement de ’enseignement religicux dans les ecoles publiques en
Roumanie, p. 237.

% K. BELEAV, Consecintele influentei religioase exercitate asupra copiilor, Bucuresti, 1962, p. 39. Educatia
materialistd a elevilor si studentilor ,,Revista de pedagogie”, Bucuresti, 1978.

60 Constitutia Romaniei din 1991, in Monitorul Oficial nr. 258 din 20 decembrie 1991.
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caracteristicile negative ale societatii occidentale, care se declarase crestina (de
la razboaie in numele religiei la situatia dificila a copiilor care sunt trimisi la
munci). In acelasi timp, ei au declarat sistemul socialist ca un paradis pe pimant,
creand o societate perfectd fara Dumnezeu, aceasta numindu-se “epoca de aur”.
,Fard a crede in Dumnezeu si Tmpotriva principiilor lor religioase, poporul
sovietic, sub conducerea Partidului Comunist, a inceput sd construiasca
comunismul”°!.

Pentru a ardta ca religia este foarte periculoasa pentru copii, comunistii au
folosit exemple de fanatism extrem. Au vorbit despre copiii care au murit in
timpul botezului (prin scufundare in apa) sau despre altii care au devenit bolnavi
pentru cd nu respectasera cu strictete practicile religioase sau despre altii care s-
au sinucis pentru a-1 intdlni mai repede pe Dumnezeu. Sfanta Euharistie (cu
lingurita) a fost vdzuta cu ostilitate deoarece prezenta riscul de a transmite
epidemii, iar postul era considerat ”ddunator pentru sdndtate”. Dupa perioada
stalinista si sosirea lui Nicolae Ceausescu (1965), regimul comunist a instaurat o
perioadd de tolerantd religioasa (la nivel oficial, desigur). Constitutia Roméaniei
din 1965 (art. 30) prevedea libertatea credintei religioase in masura in care nu se
opunea ,societdtii multilateral dezvoltate” (un cliseu mult folosit in era
comunistd)®?,

Biserica s-a limitat la desfasurarea activitatilor de cult doar in spatiile de
cult. Discrepanta dintre Scoald si Biserica a fost stabilitd prin noul sistem de
predare. Educatia religioasa a fost permisd doar in Bisericile minoritétilor
germane $i maghiare, limitatd doar la catehizarea copiilor care urmau sa fie
botezati si confirmati®.

Alte masuri au afectat indirect activitatea Bisericii. Un decret (N. 137) dat

de catre Ministerul Educatiei in 1947, anula dreptul episcopilor de a numi

6 K BELEAV, Consecintele influentei religioase exercitate asupra copiilor, p. 8.

62 Constitutia Republicii Socialiste Romdnia 1965, in Buletinul Oficial al R.S.R. nr.1 din 21 august 1965.

6 V. MARCU, Intre revelatia divind si om — educatia religioasd, in Revista Ecumenica Sibiu (RES) anul II, nr.
3 - Educatia religioasa in fata provocarilor actuale, 2010, p 47.
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profesori in scoli confesionale, la fel cum prevedea legea din 1929. Mai mult, in
urma acestei ordonante, Ministerul a numit profesori in scolile confesionale care
adesea nu aveau demnitate morald si nu apartineau acelor confesiuni. Elevii
scolilor religioase au fost obligati sd participe la demonstratiile regimului. Mai
grava a fost problema manualelor scolare pregatite de minister conform
principiilor marxiste; ele au fost introduse pretutindeni, fara vreo exceptie pentru
scolile religioase.

In 1948, odati cu Legea privind regimul general al cultelor, multe scoli
teologice au fost desfiintate sau transferate®, motiv pentru care unii profesori si
elevi s-au opus tacit noului regim comunist infiintat. In acelasi timp, prin Decretul
nr. 176 din 2 august 1948, au fost confiscate toate proprietatile si bunurile bisericii
utilizate pentru predare.

Astfel, a fost Incheiatd violent o traditie glorioasa a unui tip de predare care
a dat Romaniei mari personalitdti seculare, dar si mii de preoti absolventi care s-
au dedicat dezvoltarii spiritualitatii si educatiei poporului nostru. Multi absolventi
de seminar si-au continuat studiile la Facultatile de Drept sau de Medicina, Istorie
sau Literatura sau la alte facultati, In baza unei persecutii tacite a sistemului
comunist care era in curs de infiintare in anii 1970%.

Documentele din arhivele Consiliului National Pentru Studierea Arhivelor
Securitatii (CNSAS) prezintd numeroase actiuni prin care Departamentul de
Securitate si institutiile subordonate Partidului Comunist au supravegheat si
controlat cultele, acuzandu-le de ,,forme si metode folosite pentru indoctrinarea,
atragerea si pastrarea religioasa a copiilor si tinerilor”®.

La ortodocsi, iIn documentele mentionate mai sus, este analizatd si
participarea emotionald, argumentand ca, in comparatie cu alte culte, sentimentul

religios al copiilor si tinerilor apartinand familiilor ortodoxe este mai redus. Cu

4 Legea pentru regimul general al cultelor, in Monitorul Oficial nr. 204 din 3 septembrie 1948.

% D. SANDU , Ortodoxia romdneascad la rdscruce: trecut si prezent in educatia teologicd, in Analele Stiintifice
ale Universitdatii "Al. 1. Cuza" din lasi (SERIE NOUA), Teologie Ortodoxa, Tasi 2004, p. 429.

6 C. CHIVU-DUTA, Cultele din Romdnia intre prigonire si colaborare, Tasi, 2007, p. 24.
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toate acestea, existd cazuri in care Departamentul de Securitate a observat ca
preotii ortodocsi incurajeaza parintii si bunicii sd vind la bisericd cu copiii sau
nepotii lor. Este interesant de mentionat cd unele dintre aceste cazuri sunt
raportate in locuri unde cultele neoprotestante sunt interesate de educatia
religioasd a copiilor si tinerilor. Preotii ortodocsi tind sa desfasoare activitati care
sd atraga tinerii in Biserica Ortodoxa®’.

In perioada comunisti, diplomele scolilor teologice patronate de Biserica
nu erau valabile in afara Bisericii. In ciuda tuturor succeselor din aceasti
perioada, scoala teologicd a fost profund marginalizata, cu intentia clara de a-si
reduce influenta in societate. Pana in 1989 au functionat sase Seminarii Teologice
Ortodoxe: la Bucuresti, Buzau, Manastirea Neamt, Cluj-Napoca, Craiova si
Caransebes, care au contribuit, impreuna cu celelalte doud institute universitare
(Bucuresti si Sibiu), in ciuda tuturor restrictiilor la care ele au fost supuse,
formarii clerului de care avea nevoie Biserica®.

In absenta unui statut de organizare si functionare aprobat de statul
comunist roman, Biserica Romano-Catolica aplica prevederile Codexului
intocmit de Vatican, cu o atentie deosebitd asupra formarii religioase a tinerilor
si a copiilor. In special in Episcopia Alba Iulia, educatia copiilor si tinerilor a avut
loc in cadrul unui sistem scolar, folosind forme si metode specifice pentru
cateheza, pe care Departamentul de Securitate le-a considerat cele mai eficiente
forme de educatie religioasa pentru copiii si tinerii din biserica, pentru ca au fost
aplicate in toate parohiile romano-catolice din tara, sub forma unui sistem de
invatamant organizat dupd principii pedagogice mai mult sau mai putin
evidente®. Printre celelalte metode de educare religioasd putem aminti si liturghia
speciald pentru copii, prima cuminecare, confirmarea si folosirea copiilor ca

slujitori in biserica.

7 Ibidem, p. 25.

% D, SANDU, Ortodoxia romdneascd la rascruce: trecut si prezent in educatia teologicd, in Analele Stiintifice
ale Universitatii "Al 1. Cuza" din lasi (SERIE NOUA), Teologie Ortodoxd , Iasi 2004. p. 436.

% C. CHIVU-DUTA, Cultele din Romania intre prigonire si colaborare, p. 25.
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In ceea ce priveste cultele protestante, in statutul lor de organizare si
functionare, exista dispozitii speciale cu privire la educatia religioasa a copiilor,
pentru cultul reformat fiind, de exemplu, in sarcina preotului. Numarul mic si
dispers de credinciosi protestanti nu a reprezentat o mare preocupare pentru
institutiile statului comunist, iar faptul cd numarul tinerilor care participa la
serviciile religioase a fost redus, a dat o anumita libertate cultelor protestante,
nefiind controlate asa riguros ca si celelalte culte cu un numar mare de
credinciosi.

Cultul armeno-gregorian si cultul mozaic nu aveau preocupari speciale n
ceea ce priveste educatia copiilor si tinerilor apartinand familiilor credinciosilor.
Cultul mozaic a fost preocupat de pastrarea copiilor in viata religioasd, insa, din
cauza imbatranirii s1 emigrarii populatiei tarii noastre, numarul tinerilor care
participau la aceste actiuni era destul de scazut, iar educatia care s-a facut era mai
mult menita sa trezeasca si sa mentina sentimentul de apartenentad la comunitatea
evreiasca’’.

Dintre toate religiile care si-au desfasurat activitatea in perioada comunista
pe teritoriul Romaniei, cea mai intens urmata a fost activitatea confesiunii neo-
protestante, care a avut cea mai variata activitate didactica pentru a atrage si
mentine interesul copiilor pentru biserica. Organizarea sistematicd a catehezei se
realiza prin gestionarea de catre tineri a unei parti a serviciului de cult, o forma
care a stimulat studiul Bibliei, care a fost folosit si pentru tinerii care urmau sa fie
botezati. Numarul copiilor din aceste confesiuni a inregistrat o crestere in ceea ce
priveste participarea la viata religioasa, o crestere datoratd in primul rand

natalitatii ridicate in familiile neoprotestantilor, dar si a prozelitismului’’.

70 Ibidem, p. 26.
"' Ibidem, p. 27.
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Regimul comunist dorea o regresiune a vietii religioase la nivelul tinerilor
din toate religiile’?, aceasta politica fiind bazata, dupa cum stim deja, pe principii
ateiste.

In 1942, prin Decretul de Lege nr. 927, cultul baptist din Romania a fost
desfiintat’®. Dupd caderea regimului fascist in 1944, baptistii au primit
recunoasterea legald si au profitat la maxim de libertatea recent dobandita. Cu
toate acestea, din 1955, regimul comunist ateu a declansat o campanie de abolire
a drepturilor religioase. Baptistii, impreund cu majoritatea altor miscari
evanghelice din Romania, au fost supusi unui regim rigid de persecutie: crestinii
au fost renegati si s-au interzis slujbele religioase. Bisericile lor au fost inchise,
pastorii au fost amenintati, arestati si persecutati, unii dintre ei au avut ,,livretul”
necesar recunoasterii legale ca muncitor crestin, scolile duminicale pentru copii
si tineri au fost desfiintate sau limitate; listele candidatilor la botez trebuiau
aprobate in prealabil de reprezentantii statului’®.

Ecumenismul era vazut in aceasta perioada, cel putin n ceea ce priveste
Biserica Ortodoxa Romana, ca un act de diplomatie. Multe articole care includeau
numeroase teme ecumenice puteau fi citite in reviste teologice de specialitate,
multe prezentari in conferinte internationale au fost publicate si de participanti
ortodocsi romani. Un bun exemplu ar fi articolul scris de preotul Dumitru Calugar
in revista Bisericii Ortodoxe Romane, cu titlul Educatia religioasa in spirit
ecumenist, Initiative §i realizari ale Bisericii Ortodoxe Romdne” care prezintd
calitdtile educatiei religioase si avantajele sale atunci cind este ecumenica.
Articolul analizeaza o directie facutd de preot pentru a indeplini un ideal crestin
comun care promoveaza libertatea, egalitatea, dreptatea, pacea, dragostea si

ajutorul reciproc. Educatia teologicd din epoca comunistd pretindea a fi: ,,

2 A.CN.S.A.S., Fond Documentar, dosar nr. 150, vol. 2, . 21-42.

3 Decret de Lege nr. 927 din 28 decembrie 1942, in Monitorul Oficial, nr. 305 din 30 decembrie 1942.

7 A. POPOVICI, Istoria baptistilor din Romania, 1856-1989, p. 681-817.

5 D. CALUGAR, Educatia religioasd in spirit ecumenist, Initiative si realizdri ale Bisericii Ortodoxe Romane,
in Biserica Ortodoxda Romana, nr. 11- 12, 1970, p. 1247-1249.
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ecumenicd, ghidatd de un nou spirit prezent in tot crestinismul, spiritul iubirii
dintre frati, spiritul de pace dintre bisericile crestine ... spiritul unei perioade in
care trebuie sd uitam trecutul cu problemele sale, sd iertdm pe cei care ne-au tinut
departe unul de celdlalt si s incepem o noua viata fraterna”’®.

Prin urmare, in Roméania, comunismul a fost in mare parte un ateism
militant al statului, ale cdrui consecinte sunt cunoscute: indepartarea Bisericii
Greco-Catolice si altor confesiuni 1n afara legii, confiscarea proprietatilor
acestora, arestarea multor ierarhi greco-catolici, catolici si ai altor confesiuni,
infiltrarea Departamentului de Securitate in cultele religioase, demolarea
bisericilor ortodoxe si migrarea preotilor sau retragerea in manastirile adversare
regimului totalitar. Multe dintre aspiratiile profesorilor au fost distruse de regimul
comunist, situatie care a culminat cu marginalizarea pedagogiei si psihologiei,
considerate discipline subversive. Educatia religioasa devenise unul dintre cele
mai mari pericole ale noii conduceri totalitare, moralitatea crestina fiind mai ales
in opozitie asprda cu doctrina comunistd a tipului stalinist-leninist si apoi

,clausista”, stabilitd in Romania pand in 1989.

I.2. Monahismul in Romania in plin comunism

Monahismul a reprezentat inca de la instituire o forma aparte de dedicare a
vietii lui Dumnezeu si de implinire a preceptelor evanghelice, o inregimentare pe
un parcurs ce se anunta de la bun inceput presarat de dificultati. De aceea se poate
spune ca monahismul ,,6 0 noud ipostaza a Mantuitorului Hristos in lume; ori,

pentru a putea ajunge la aceasta stare serafica, se cuvine ca cei ce imbraca haina

76 E. VASILESCU, Studentii in teologie, viitorii preofi ai Bisericii, in Biserica Ortodoxd Romdnd, 1955, nr 10, p.
910-911.

35



monahali si fie crescuti si formati in acest scop”””. In ciuda vicisitudinilor timpu-
lui, cresterea si formarea calugarilor a ramas o prioritate a Bisericii, In vreme ce
puterea seculard a contestat acest tip de vietuire, catalogandu-l ca o metoda de
sustragere de la indatoririle civice.

Un exemplu celebru 1l reprezintd masurile luate de Tmparatii iconoclastii,
in special de Constantin al V-lea, impotriva monahismului — perceput drept prin-
cipalul sustindtor al icoanelor —, care luase o mare dezvoltare si, totodata, pose-
da intinse domenii funciare, bucurandu-se si de imunitati fiscale, ceea ce aducea
prejudicii tezaurului statului, armatei prin lipsa de luptatori si chiar agriculturii si
altor activitafi economice, prin numarul insuficient de terenuri, lucratori si,
respectiv, functionari. in consecintd, a fost interzis celibatul, calugarii au fost
izgoniti din manastiri, iar acestea transformate in hanuri, cazarmi sau grajduri.
Prin profunda sa ancorare in tradifia multiseculara a Sfintei Traditii si prin
prezervarea unui duh autentic al marilor Parinti ai Bisericii, institutia monahala a
reprezentat o opreliste in desfasurarea curentelor de ,,reinnoire” doctrinara si cul-
turald, devenind automat tinta represaliilor, ceea ce a adus, nu de putine ori, mo-
nahismul in pragul extinctiei. Asa s-a petrecut la jumatatea secolului al XVIII-lea
in Transilvania, dupa ce rezistenta calugarilor la uniatie s-a dovedit suficienta
pentru a periclita ,,Unirea cu Roma”, sau in Rusia dupd Revolutia bolsevica.

Bunastarea materiala de care se bucurase monahismul in secolele XVI-
XVIII au dus in paralel la o decadere spirituald, care a postulat necesitatea unor
misciri de renastere spirituald, cum a fost paisianismul. In acelasi timp abuzurile,
imoralitatea si neregulile inregistrate in manastiri au servit drept pretext pentru
interventia statului. Un exemplu relevant gasim in Romania interbelica cand, la
11 martie 1938, a fost emis Decretul-lege nr. 1168, care, pentru a legitima dreptul
de amestec in administrarea averilor asezdmintelor calugaresti, evidentia ca

,manastirile, cu mici exceptii, nu sunt focare de moralitate si culturd, iar ceea ce

77 Pr. Lect. Augustin FAUR, ,, Monahismul romdnesc si reorganizarea lui”, in Studii Teologice, nr. 3-6/1950, p. 304.
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s-a spus despre aportul lor in cultura si civilizatia romana in trecut, paseste uneori
in domeniul mitului, astfel ca starea de azi a manastirilor nu trebuie comparata cu
cea din trecut, ci cu cea care trebuie sa fie, conform menirii lor §i spre a justifica
existenta Tn organismul Statului; actele imorale ale unor manastiri sunt patronate
chiar de unii stareti, cu rangul de arhiereu™’®.

Ideea nu era nouad si nici nu aparuse subit in preocupadrile autoritatilor, ci
era animata de un curent antimonahal conturat pe fondul Revolutiei de la 1848,
odata cu importarea mai multor ,,ideologii” cu caracter revolutionar. Monahismul
era vazut ca un crestinism militant, care este considerat ca un potential principiu
activ, de dezvoltare a societatii, relevand o anumita conceptie ce domina elitele
romanesti ale vremii, care, fara a elabora discursuri sistematice, manifesta o
atitudine destul de reticenta la adresa monahismului, fie ca sunt indiferente din
punct de vedere religios, fie ca atribuie un anumit rol crestinismului, de natura
politicd sau spirituald. In orice caz, atitudinea generald este ci monahismul
opereaza o deviatie in viata oamenilor, care nu este nici naturald, nici nu este, in
adevaratul spirit al crestinismului.

Aceste teme au fost preluate ulterior de comunistii care s-au prezentat drept
sustindtori ai ,,innoirii” Bisericii, folosindu-se de ,,purificarea” acesteia pentru a
o submina si, treptat, a o distruge™”.

Dupa instaurarea guvernului Petru Groza la 6 martie 1945 si dupa alegerile
parlamentare falsificate din 19 noiembrie 1946%, atitudinea autoritatilor politice
fatda de stat devine tot mai transanta, lasandu-se la o parte acea bundvointa,
manifestatd pand la alegeri. Ingerintele statului au devenit tot mai frecvente,

culminand cu alegerea mitropolitului Justinian Marina al Moldovei ca patriarh al

Bisericii Ortodoxe Romane la 24 mai 19488,

8 C. PAIUSAN, R. CIUCEANU, Biserica Ortodoxd sub regimul comunist, vol. 1, INST, Bucuresti, 2001, p. 42.
7 G. ENACHE, A. PETCU, Monahismul ortodox §i puterea comunistd in Romdnia anilor "50, Ed. Partener, 2009,
p. 15.
80 C. PAIUSAN, Regimul comunist din Romdnia. O cronologie politica (1945-1989), Ed. Tritonic, Bucuresti, 2002.
81 G. STAN, Pdarintele Patriarh Justinian Marina, Patriarhul Bisericii Ortodoxe Romdne, EIMBOR, Bucuresti,
2005.
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In mod paradoxal, persoana menita si transforme Biserica intr-o institutie
stearsa si aservitd statului a purces la Intdrirea ei printr-un program de revigorare
a vietli monahale, care, in ciuda incorsetdrilor pricinuite de prevederile
guvernului, a reusit sd cunoasca o perioada de inflorire

Pornind de la principiul ascetic al imbindrii muncii cu rugdciunea pentru a
contracara atacurile akediei, si sintetizat in acel ,,ora et labora”, Patriarhul
Justinian afirma inca din discursul de intronizare ca manastirile trebuie sa ajunga
centre de iradiere spirituald si de munca.

In acest sens patriarhul Justinian a constientizat ci trebuie si ofere un cadru
legal prin care sa adapteze intreaga legislatie bisericeasca la noile realitati politice
din Romania postbelica, ,,finandu-se insd seama de traditiile Bisericii noastre. Cu
privirea indreptata spre progres, spre care s-au deschis larg portile Intregii noastre
vietl, si rezemat pe toate acele elemente ale traditiei care nu constituie o piedica
in calea progresului, ci mai degraba o baza de plecare pentru noi actiuni pe linia
mergerii Tnainte, [.P.S. a procedat, in 1948, la alcatuirea noii Legi de organizare
bisericeasca sub forma de Statut, in care au fost pastrate si adancite vechile
principii ale sobornicitatii, ale constitutionalismului bisericesc, ca si acela al
canonicitatii, dandu-li-se o expresie noua si adecvatd si o aplicare mult mai
larga™®?,

Pe acest ton elogios cu care Parintele Profesor Liviu Stan 1si propunea sa
rezume cei 5 ani de patriarhat ai Preafericitului Justinian, dascalul de Drept
canonic evidentia o realitate deosebita: grija specialda pe care a avut-o
intaistatatorul Bisericii Ortodoxe Romane pentru elaborarea noului statut de
organizare si functionare, precum si pentru redactarea unui ,,Regulament pentru
organizarea vietii monahale si functionarea administrativa si disciplinard a

manastirilor”.

82 Pr. Prof. L. STAN, ,,Legislatia Bisericeasca a Patriarhului Justinian”, in BOR, nr. 5-6/1953.
38



Prin impunerea unor rigori morale care trebuiau sa reformeze ,,duhul” din
manastiri $i s convingd autoritatile cd monahii sunt reale pilde de conduita si
cetateni devotati statului care nu cauta sa-l submineze, ci, din contra, colaboreaza
la ,,democratizarea” tarii, patriarhul Justinian a dat tonul necesar pentru compen-
sarea masurii luate de autoritati de a trece terenurile manastirilor in administrarea
statului — ce tintea in cele din urma sa duca la scdderea numarului calugarilor si
la ingraddirea vietii monahale—, si a dispus infiintarea cooperativelor
mestesugaresti in manastiri pentru ca acestea sa aiba venituri proprii $i sd se
dezvolte independent de politica dusa de stat. Pe 1angd aceste masuri, patriarhul
i-a stimulat pe monahi 1 monahii sd mearga la studii la seminarii monahale sau
la cursurile organizate la manastirile mari pentru a spori nivelul de cultura si
cunoastere din monahismul romanesc. Patriarhul Justinian a observat importanta
acestor directii de dezvoltare inca de cand era preot de mir, avandu-1 ca model pe
Mitropolitul Nifon Criveanu, care organizase exemplar viata calugarilor din
eparhie. Patriarhul a preluat acele reglementari, facandu-le cunoscute si
indemnand la aplicarea lor in intreaga patriarhie, vizand astfel ridicarea
monahismului prin cultura, slujirea Bisericii si a neamului si prin ordine si

ascultare. Aceste prevederi constau in:

1. Alcatuirea din timp a bugetelor pe anul viitor.

2. Exploatarea pddurilor cu care au fost inzestrate sd se faca cu toatd
corectitudinea, iar venitul sd se foloseascd in scopul cu care au fost
inzestrate. Vanzarea lemnelor prin licitatii, anuntate public prin Monitorul
Oficial si diferite ziare.

3.Folosirea cat mai rationald a terenurilor agricole prin munca agricola
sistematica, prin plantatii de pomi, culturi de legume, crearea de stupine,

amenajarea de helesteie, crescatorie de gandaci de matase, de pasari etc.
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4. Intensificarea lucrului la atelierele de tesut covoare, broderii si tricotaje in
manastirile de maici; infiintarea de ateliere de sculpturd in lemn si pictura
bisericeasca Tn manastirile de monabhi.

5.0bservarea unei curate vietuiri monahale si reintronarea disciplinei
calugaresti, starpindu-se cu totul vagabondajul monahilor, didndu-se atentia
cuvenita si Tmbracamintei si tinutei vietuitorilor, inlaturandu-se prin
aceasta tristul spectacol al calugarilor zdrenturosi si cersetori.

6. Vietuirea de obste fiind cea mai potrivitd in manastiri, va continua a fi
observata si mai departe, dar pentru aceasta cuviosii stareti si starete vor
avea parinteasca grija fata de cei condusi, pe care-i vor trata ca fii sau fiice
si cu care vor alcdtui o adevarata familie spirituala.

7. Se vor oficia regulat si zilnic slujbele de dimineatd sau de seara dupa tipi-
cul calugaresc.

8.Se va cauta a se repara si restaura neintarziat bisericile care au nevoie de
aceasta.

9.Nu se vor primi cu usurintd vietuitori Tn manastiri §i schituri, numai din
dorinta de a avea sobor cat mai mare, ci se va face o severa selectionare a

lor, ca astfel sa nu se strecoare elemente cu totul nepregatite”®?.

Din aceasta clasificare rezulta in mod evident dorinta patriarhului Justinian
in al carui regulament manastiresc se regasesc aceste prescriptii ale mitropolitului
Nifon, preluate aproape cuvant cu cuvant de a revigora si de a dezvolta viata
monahalad romaneasca la cele mai inalte standarde.

Era imperativ ca viata monahald sa cunoasca o amplad schimbare, iar patri-

arhul dorea o transformare totald si in spiritul vremii, tocmai pentru a face fata

8 Viata bisericeascd in Oltenia. Anuarul Mitropoliei Olteniei, Tipografia Sfintei Mitropolii a Olteniei, Ramnicului
si Severinului, Craiova, 1941, p. 889-892.
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noului regim. El era constient de faptul ca fara o bazd monahald nu va putea sa
tind piept ingerintelor puterii comuniste®.

Ceea ce trebuie retinut este modul in care Patriarhul Justinian s-a folosit de
tema obsesiva a comunistilor, de a crea un om nou, activ, ,,productiv’, reusind
prin artificii lingvistice sa convingd autoritdfile cd monahii vor renunta la
»trandavia”, contemplatia si preocuparile inutile pe care propaganda comunista le
denunta constant, urmand ca fiecare persoana sa fie pe deplin integrata in ,,campul
muncii”. Unii clerici au interpretat aceastd directie drept masuri pentru
distrugerea monahismului ortodox, fard sa {ina cont de faptul ca macar asa se
asigura supravietuirea acestei institufii, si ca, pacalit de un limbaj de lemn ce
putea fi imitat si simulat, regimul comunist a gasit mai acceptabil ,,activismul”
monahal, decat ,misticismul” care era combatut prin propagandd si masuri
represive. ,,Reformele monahale ale patriarhului Justinian nu sunt, prin urmare, o
”comunizare” a monahismului, asa cum s-a scris de multe ori, ci reflectarea unei
tendinte interbelice de reformad a monahismului intr-un spirit mai “activ”, dar care

a prezervat totusi spiritul “mistic”*’,

Statistic, propasirea vietii monahale poate fi privita si intr-o nota a Departa-

mentului Cultelor din 11 martie 1958%:

Anul Personal Monahal Manastiri si Schituri
Calugari Calugarite Total Calugari Calugarite [Total
1938 [1638 2549 4187 119 35 154
1949 1528 3807 5335 122 56 178
1957 (1773 4041 5814 113 77 190

8 A. GABOR, Biserica Ortodoxd Romana si regimul comunist (1945-1964). O imagine a relatiilor Stat-Biserica,
Bucuresti, 2006-2007, p. 61.

8 Ibidem, p. 75.

8 ASRI, fond D, dosar nr. 7755, vol. 5, f. 97, apud C. PAIUSANU, R. CIUCEANU, op. cit., p. 315.
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1.2.1. Decretul 410/28 octombrie 1959

Treptat, pana la jumatatea deceniului al saselea al secolului XX majoritatea
sectoarelor in care Biserica reprezenta o forta au fost anihilate s1 doar monahismul
romanesc ramasese singurul sector neatins inca atat de puternic, fiind privit ca o
oaza in marele desert al loviturilor primite de Biserica. Era firesc faptul ca regimul
de facturd sovieticd sa nu se opreascd la jumatatea drumului, mai ales ca
Securitatea incepuse de mult timp sa evalueze viata din manastiri si chiar sa
aresteze o parte din monahii s1 monahiile a caror activitate constituia un afront la
adresa statului.

Pentru a curma aceasta dezvoltare a monahismului, autoritatile au elaborat
un document ce prevedea iInchiderea manastirilor i limitarea, scoaterea
calugarilor din aceste centre de rezistenta spirituald, iar dupa mai multe tatonari
a fost adoptat sub forma Decretului 410/28 octombrie 1959.

Nici in acest caz dispozitia guvernului nu a aparut din senin. Inti de toate
autoritatile se simteau amenintate de acest reviriment care cunoscuse doua feno-
mene diferite Tn manifestari, dar care scoteau in evidenta tot mai mult potentialul
si atractia pe care o exercita viata spirituala intensa: fenomenul ,,Rugul Aprins”
si,,Vladimiresti”.

Masurile luate de patriarh au avut menirea de a inviora viata monahala pen-
tru ca reprezenta un segment esential al Bisericii care trebuia sa se Intareasca mai
mult chiar daca autoritatile incercau contrariul. Patriarhul a dorit sd-si consolideze
tot mai mult pozitia pentru ca era constient de represiunea ce se va abate asupra
Bisericii in viitor. De aceste realitati erau constienti si clericii vremii si, alaturi de
el, majoritatea intelectualilor cu traire si credinta ortodoxa. Aceste doua categorii
sociale au avut intelepciunea de a constitui un front comun pentru a revigora
trairea ortodoxa autentica si pentru a se imbogati de darurile culturii ortodoxe
romane. Asa a aparut grupul ,,Rugul Aprins” in jurul manastirit Antim de 1anga
Bucuresti si creat in jurul scriitorului si publicistului Alexandru Teodorescu —
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cunoscut mai ales sub pseudonimul de Sandu Tudor. Aceastd miscare a avut la
baza un alt grup, ,,Duh si slova”, coordonat de arhimandritul Tuliu Scriban, care
avea ca punct de intdlnire aceeasi manastire Antim din Bucuresti. Miscarea a luat
fiinta in anul 1945, fiind constituitd dintr-o serie de conferinte cultural-religioase
cu denumirea de ,,Rugul Aprins al Maicii Domnului”. Acest grup s-a apropiat de
isthasm datorita parintelui Ioan Culighin, care a adus din Rusia o antologie de
texte isihaste — Sbornicul — dupa sfintii rusi care au practicat aceasta rugaciune.
Foarte multi preoti participau la sedintele de la Antim unde se discuta, in mod
inevitabil, si despre situatia politicd a Romaniei sau despre suferintele romanilor,
clericilor si Bisericii din cauza comunismului. Aceastd asociatie religioasa a
beneficiat de un statut legal undeva intre 1945 si 1946 — in declaratiile lui Sandu
Tudor data intemeierii oficiale a asociatiei oscileaza intre 1945 si 1 septembrie
1946— luand parte la sedintele ei si foarte multi studenti.

Comunistii nu au putut fi indiferenti fata de aceastda miscare care avea o
tentd profund mistica si culturald, ceea ce o facea suspectd pentru autoritati. Din
acest motiv asociatia a fost trecuta in ilegalitate si ,,lichidatd” cel mai probabil in
luna aprilie 1948, iar Sandu Tudor, intr-o declaratie din 1958, 1l considera vinovat
de aceasta situatie pe noul staret al manastirii Antim, Valeriu Zaharia — un om cu
un trecut legionar notoriu, dar si cu ,,simpatii” comuniste. Migcarea a fost
catalogata ca fiind contrarevolutionara si trecuta in ilegalitate, Insd membrii ei au
reusit sd se mai intalneasca si in anii urmatori, dar destul de sporadic pentru ca la
2 septembrie 1948 Sandu Tudor — ,,sufletul” acestui grup de la manastirea Antim
— s-a calugarit, iar in 1949 a plecat din Bucuresti la manastirea Crasna — Gorj
unde avea sa fie hirotonit preot (ieromonah) sub numele de Agathon®’.

Dupa 1954-1955 s-au mai reluat legaturile intre fostii membri ai ,,Rugului
Aprins”. Sandu Tudor, acum ieroschimonahul Daniil de la Rarau, venea foarte

des la Bucuresti, iar intalnirile aveau loc in diferite locatii din Capitala, insa aceste

$7 4 Dr. Antonie PLAMADEALA, Rugul Aprins, Sibiu, 2002, p. 20.
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reuniuni au fost suprimate odatd cu arestarea, in noaptea de 13-14 iunie 1958 a
lui Sandu Tudor si asociatia a fost ldsatd in uitare. IPS Antonie afirma ca
adevaratul motiv pentru care aceasta asociatie a fost opritd de catre autoritati a
fost acela ca ,,fenomenul Rugul Aprins trebuie inscris printre primele si, prin
urmare, cele mai indrdznete actiuni concrete de rezistenta spiritualda ortodoxa
impotriva comunismului, Tn momentele in care acesta se straduia sa se instaureze
in Romania postbelica”®. Aceastd miscare religioasd a dat multe batdi de cap
autoritatilor, ardtdnd oamenilor ca ,,dacd libertatea trupului poate fi restransa si
oprimata de mai-marii zilei, libertatea spiritului este de neinvins, deoarece ea se
naste si vine de la Dumnezeu, Care oferd tarie si statornicie in fata tuturor
vitregiilor vremii”®. Rugul Aprins a fost si rdimane ,,0 intilnire intre cult si
cultura, intre intelectualii laici si clerici, intre stiinta si religie, intr-un moment de
criza, fiind ,,ultimul episod de sobornicitate reald a Bisericii Ortodoxe in anii
dictaturii comuniste”. In legaturd cu aceastd miscare a Rugului Aprins au fost
urmariti foarte mulfi preoti si teologi, dintre care amintim pe preotii Bartolomeu
Valeriu Anania si Benedict Vasile Ghiug de la Patriarhie, precum si pe profesorii
Dumitru Staniloae de la Institutul Teologic din Bucuresti si Alexandru
Mironescu. Din pricina acestei miscari, dar §i a celor care practicau isihasmul,
autoritatile comuniste au inceput o luptd acerba impotriva misticismului ortodox.
Acest lucru era previzibil intrucat practicantii rugdciunii si ai isthasmului nu
puteau fi de acord cu masurile comuniste. Astfel a fost lovit ,,misticismul”,
calificat ca sursa a insubordonarii i motor al atitudinii anticomuniste, ceea ce nu
putea fi tolerat de autoritati.

Un alt centru de raspandire a misticismului religios era consideratd si
manastirea Vladimiresti care, conform notelor informative ale vremii, stringea in

jurul sau prin pelerinaje ,,mii de credinciosi stdpaniti de dugsmanie §i nesupunere

88 Ibidem, p. 18.
8 A. MORARU, Biserica Ortodoxd Romadnd intre 1885-2000, EIMBOR, Bucuresti,2006, p. 662.
% C. VASILE, op. cit., p. 189.
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fata de regimul comunist”. Alaturi de aceste acuzatii, conducerea manastirii mai
era invinuitd de faptul ca ar fi acordat sprijin material si moral mai multor
persoane urmarite de Securitate. De aceste lucruri a fost acuzata stareta Veronica
care i-ar fi procurat trei buletine de identitate lui Dumitru Teodosiade in 1953,
acesta fiind cautat de Securitate Inca din 1948. Duhovnicul manastirii a fost
acuzat ca i1-a ascuns identitatea lui Ion Lupas (legionar) si ca l-a dezlegat de pa-
cate, incurajandu-1 cd ,,ceea ce a facut nu este pacat pentru ca a facut-o impotriva
comunismului™’,

Aceste evenimente au convins autoritatile sa aresteze, la 30 martie 1955,
conducerea manastirii, formata din stareta Veronica, duhovnicul Ioan Silviu
Iovan si calugarita Mihaela Iordache. Represiunile comuniste nu ar fi fost posibile
totusi fara sustinerea venitd din partea unor membri ai Bisericii, cum ar fi
episcopul Antim Anghelescu al Buzdului, care era in proces cu conducerea
manastirii, acuzand stareta de imoralitate s1 nesupunere. Dupa arestarea acestora,
unele maicute, trecand peste noua conducere a manastirii, au constituit un comitet
interimar, agitindu-le pe celelalte calugirite sub diferite forme. In fata acestor
presiuni, Sfantul Sinod al BOR a decis intre 10 si 12 septembrie 1955 ca maicile
si surorile care nu erau originare din zona Galatilor sa fie transferate in regiunile
de bastind, 1ar 61 de surori sa fie trimise la manastirea Bistrita (Pitesti) pentru
scolarizare, prin aceasta dorindu-se suprimarea rezistentei din manastire. Surpriza
sinodalilor a fost aceea cad maicile au refuzat sa paraseasca manastirea,
manifestand Inversunare si compunand cantece anticomuniste dedicate celor
arestati. Mai mult, in decembrie 1955, soborul manastirii a trimis o scrisoare
Sfantului Sinod prin care ameninta cd se solidarizeaza cu vechea conducere si
proclama ruperea tuturor relatiilor cu Biserica Ortodoxa, parasind acest cult in

masa®?. Decizia soborului minastirii nu e doar un act de nesupunere bisericeasca,

91 ASRI, fond D, dosar 7755, vol. 7, f. 86, apud C. VASILE, op. cit., p. 251.
92 . VASILE, op. cit., p. 254,
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ci mai ales un act de sfidare a regimului comunist care incalca libertatea religioasa
garantatd de doud Constitutii — cea din 1948 (art. 27) si din 1952 (art. 84)%.

Patriarhia Romana nedorind un conflict deschis cu autoritatile statale a
hotarat desfiintarea manastirii la 12 ianuarie 1956, insa aceastd hotarare nu a putut
fi pusa in aplicare din pricina faptului ca rudele calugaritelor si tdranii din satele
invecinate s-au adunat la manastire pentru ca acest lucru sa facd imposibild o
interventie in fortd a autoritatilor. Confruntandu-se cu aceste probleme, organele
Securitdtii au elaborat, in luna februarie 1956, un plan minutios de evacuare a
manastirii astfel incat calugaritele si cei ce asigurau paza manastirii au fost
retinuti si imbarcati in 30 de camioane, urmand a fi ,triati” ulterior, iar
calugaritele din comitetul de conducere au fost arestate.

Din nefericire, aceastd manastire nu a fost singura care s-a aflat sub atentia
Securitdtii, Tnsa celelalte nu au fost supuse unor atacuri atat de puternice si de
vizibile — cel putin pana in anul 1959 — fiind doar perchezitfionate sau
supravegheate. Foarte multe manastiri au platit scump in urma atacurilor
comuniste, pretul constand in numarul mare de martiri $i marturisitori care au
patimit pentru simplul fapt ca erau crestini, teologi sau oameni ai Bisericii: ,,esti
legionar pentru cd esti teolog si, fiind teolog, esti anticomunist, iar a fi

anticomunist Tnseamna a fi legionar**

—cum 1 s-a reprosat lui Teodor M. Popescu
in anchete. Pentru aceste ,,culpe” s-au dat pedepse mari — intre 10 si 25 de ani de
temnita grea. Foarte multi calugari au fost prigonifi pentru credinta lor — ,,numai
la manastirea Vladimiresti au fost arestate in perioada 1956-1960 peste 60 de
maici si surori, iar la manastirea Sihastru, 35 de vietuitori. Multi dintre monahii

arestati au murit in inchisori: monahia Mihaela de la Vladimiresti, Nectaria

,stareta manastirii Poiana Marului sau Nicodima de la Tismana sunt doar cateva

9 1. MORARU, Gh. IANCU, Constitutiile Romdne. Texte. Note. Prezentare comparatd, editia all-a, Regia
Autonoma Monitorul Oficial, Bucuresti, 1995, p. 148.

% V. M. POPESCU, Un martir al Crucii. Viata si scrierile lui Teodor M. Popescu, Ed. Christiana, Bucuresti,
2006, p. 400.
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nume de martiri din rAndul cinului calugaresc™’. Experienta de la Vladimiresti
au, convins autoritatile statului ca se confruntau cu o veritabila ,,armata neagra a
calugarilor si calugaritelor”, pe care patriarhul o sustinea si o pretuia ca pe un bun
de mare pret al Bisericii.

O altd amenintare pentru autoritati o reprezenta constituirea, dupa 1948, a
Miscarii Nationale de Rezistentd impotriva comunismului, din diferite grupuri de
oameni care nu vedeau cu ochi buni schimbarile politice ale vremii si care nici nu
aveau dreptul sa spuna acest lucru datorita faptului ca partidele de opozitie — ca
si toate celelalte forme legale care ar fi putut constitui opozitie sau critica — au
fost dizolvate. In mod evident, aceastd miscare a devenit dusmanul numarul unu
al comunistilor. De aceea reprezentantii acestei miscari au inceput sa caute
anumite locuri in care sd se ascunda si de unde sa poatd crea alte modalitati de
rezistentd. Foarte multi au gasit un adapost in manastirile situate in locuri mai
retrase unde nu avea acces oricine, fiind gazduifi si chiar sprijiniti material si
moral de catre conducerea manastirilor respective. Este evident ca manastirile, si,
am putea spune, intreaga Bisericd, au sustinut aceastd Miscare de rezistenta ca
una ce exprima aceleasi convingeri ca si membrii clericali. Acest lucru este
indicat si de Adrian Nicolae Petcu care evidentiaza sectoarele in care Biserica a
ajutat si a sustinut rezistenta anticomunista: ,,astfel, putem identifica: o sustinere
a migcarii de rezistentd armatd anticomunistd din muntii si codrii Romaniei,
actiune depusa de foarte multi calugari din schiturile $i manastirile ortodoxe, dar
si de preoti de mir; altd fateta este cea a predicii ca discurs anticomunist, de cele
mai multe ori Tmbracata in haina limbajului si intelepciunii crestine. Un alt aspect
al rezistentei este cel prin spiritualitate intensd, prin folosirea rugaciunii ca arma
impotriva ateismului, atat in manastiri, cat si in temnitele comuniste. Ultimele

aspecte le reprezinta rezistenta ierarhiei si cea din exilul romanesc”°.

% V. MANEA, Preofi ortodocsi in inchisorile comuniste, ed. a II-a , Ed. Patmos, f. 1., 2001, p. 9.
% A. PETCU, ,Participarea Bisericii Ortodoxe Roméne la rezistenta anticomunistd”,in, Miscarea armatd de
rezistentd anticomunistd din Romania, 1944-1962, CNSAS, Ed. Kullusys, Bucuresti, 2003, p. 185.
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Aceastd suitd de evenimente au dus la schimbarea opticii autoritatilor
comuniste asupra Bisericii: daca inainte de 1957 pericolul era reprezentat de
diversi clerici ,,reactionari”, dupa aceea, Biserica Ortodoxa, ca intreg, a fost
perceputa drept o amenintare la adresa regimului, puterea comunistd initiind o
serie de masuri ,,sistemice”, cu caracter administrativ §i represiv, de naturd sa
distruga o institutie care ajunsese mult prea puternica.

Pornind de la aceste observatii George Enache si Adrian Nicolae Petcu con-
sidera ca ,,materialele demonstreaza ca motivele acestei represiuni din 1959 nu se
datoreaza evenimentelor din lagarul socialist, ¢i au un caracter intern prin
depasirea periculoasa de catre Biserica Ortodoxa Romana a limitelor impuse de
Stat si Securitate™®’.

Totusi nu trebuie sd facem abstractie ca un factor extrem de important care
a determinat prigoana monahismului romanesc l-a constituit schimbarea politicii
religioase la nivelul intregului U.R.S.S. in 1958, cand Nikita Sergheevici
Hrusciov a declansat un vizibil proces de destalinizare ce presupunea inclusiv
alterarea relatiilor, si asa fragile, cu Biserica Ortodoxa, respectiv subminarea ei
in vederea realizarii unui stat complet ateu pana la aniversarea semicentenarului
Revolutiei bolsevice (1967). Schimbarea ideologica si distantarea de etalonul
stalinist au dus la lansarea unei noi1 ofensive contra Bisericii, care urmarea: ,,1.
reducerea radicala a numarului de parohii si manastiri; 2. zdruncinarea bazei lor
materiale si financiare;3. desfiintarea scolilor de teologie; 4. modificarea
statutului de conducere a Bisericii s1 impunerea unui control sever al politicii
privitoare la personalul Patriarhiei; 5. represiunea unor categorii de credinciosi si
interzicerea frecventdrii bisericilor in cazul altor categorii (adolescenti,

personalul militar etc.)”%,

97 G. ENACHE, A. PETCU, ,,Biserica Ortodoxd Romani si Securitatea. Note de lecturd”, in vol. Totalitarism si
rezistentd, teroare §i represiune in Romdnia comunistd, Bucuresti, 2001, p. 114-115.

% Prof. Mihail Vitalievici SKAROVSKI, ,,Biserica Ortodoxad Rusid in secolul XX”, in Biserica Ortodoxd din
Europa de Est in secolul XX, coord. Christine Chaillot, traducere de Liliana Donose Samuelsson, Ed. Humanitas,
Bucuresti, 2011, p. 438.
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Masurile au fost aplicate dincolo de granitele Rusiei si astfel in Ucraina au
fost inchise seminariile din Kiev, Lvov si Lutk, ramanand deschis doar cel din
Odessa, in vreme ce importantele centre religioase de la Lavra Pecerska, de langa
Kiev si Hlinska Pustin au fost inchise®”. in Bielorusia se punea, de asemenea, in
aplicare decretul referitor la ménastirile din URSS, promulgat de Consiliul de
Ministri la 16 octombrie 1958, prin care se cerea reducerea suprafetelor
cultivabile concesionate manastirilor, dar si Inchiderea treptatd a manastirilor
active!'%,

In Republica Moldova, ca si in celelalte tiri din blocul sovietic, incepand
cu anul 1958 a fost inauguratd o noua etapd in lupta impotriva religiet, ,,fiind
inchise alte peste 300 de biserici ortodoxe, incat catre anul 1988 ramasera
deschise numai 193 biserici, in care activau 230 preoti, 12 diaconi si 114 cantareti.
La fel au fost desfiintate, rand pe rand, dar mai ales dupa Hotéararea nr. 18 al
sedintei biroului C.C. al P.C.M. din 23 ianuarie 1959, cele aproximativ 20 de
manastiri si schituri, ramanand deschisa doar manastirea Japca, In care trdiau
calugarite de nationalitate rusd si poloneza, fiind cunoscute inca din perioada
interbelica ca partizane ale ideilor panslaviste si ale ,,stilului vechi”!°!,

Tinand cont si de contextul mai larg al politicii religioase din U.R.S.S., este
mai lesne de inteles de ce s-a dezlantuit furia autoritatilor in a doua jumatate a

anului 1958.

1.2.2. Prevederile Decretului 410

Considerat vinovat de realitatile din Biserica Ortodoxa, Preafericitul
Justinian era avertizat de puterea politica prin arestarea si condamnarea loturilor

,»Rugul Aprins” si ,,Viforata”, din care faceau parte colaboratori dintre cei mai

9 Ibidem, p. 360.

100 Thidem, p. 341.

101 R, CEMARTAN, Cazul Mitropoliei Basarabiei. Interferente politice §i religioase, Ed. Alfa&Omega, Chisiniu,
2004, p. 38.
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apropiati ai patriarhului. La recomandarea ministrului de interne, Alexandru
Draghici, care sustinea prezenta unei conspiratii legionare in interiorul Bisericii
Ortodoxe Romane care trebuie eradicata imediat, au avut loc mai multe valuri de
arestari: la 14 tunie 1958 au fost arestati cei mai multi dintre suspecti: Alexandru
Teodorescu (Sandu Tudor), Benedict Ghius, Roman Braga, Sofian Boghiu, Felix
Dubneac, Arsenie Papacioc, Alexandru (,,Codin””) Mironescu, George Vasii si
Serban Mironescu; la 29 iulie: Nicoale Radulescu si Dan Grigore Pistol; 5 august:
Vasile Voiculescu si Gheorghe Dabija; 4 septembrie, Dumitru Staniloaie; la 18
septembrie, Emanoil Mihailescu. Alti arestati: Paul Sterian, Nichifor Crainic,
Paul Constantinescu, Constantin Joja, Alexandru Elian, Antonie Plamadeala,
Nicolae Bordasiu, Petroniu Tanase, Vasile Vasilache, Grigorie Babus,
Bartolomeu Valeriu Anania, Andre Scrima, Ion Marin Sadoveanu, Anton
Dumitriu, Gheorghe Dabija, Arsenie Boca, Roman Braga, Vladimir Streinu, si
multi altii. Seria de arestari va continua cu mici pauze in urmatorii ani, incat
arhiereul Pavel Serpe (devenit intre timp prorectorul Centrului de indrumaéri
misionare Curtea de Arges) afirma, potrivit unei note informative din 15 aprilie
1960 ca si atunct ,,... conducerea tarii se da urat la preoti. Ei sunt arestati fara
motive, si anume sunt arestati cei mai buni predicatori, slujitori, cei mai morali
oameni, pe motiv ca sunt: chiaburi, mistici, fosti legionari, ca au camuflat aur,
arme etc. si cite alte asemenea motive (...)”!%2. Socul in lumea bisericeasca a fost
atat de mare, incat s-a crezut ca atunci Patriarhul Justinian va fi si el arestat sau
cel putin tras pe linie moarta. Considerandu-1 suficient de izolat, in septembrie
1958 regimul i-a cerut sa aplice o serie de masuri care ar fi avut drept consecinta
distrugerea vietii monahale in Romania si sldbirea considerabila a pozitiilor
economice si sociale ale Bisericii.

Astfel, intr-un referat din 6 octombrie 1958, al lui Alexandru Draghici, este

vizibild atitudinea potrivnica fatd de aceste ,,focare de activitate contrarevolutio-

102 A C.N.S.A.S.., fond informativ, dosar nr. 709, vol. II, f. 93, apud G. ENACHE, A. PETCU, ,,Biserica Ortodoxa
Romana si Securitatea. Note de lectura”, p. 118.
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nara”, cum erau privite manastirile: ,,tolerarea pe mai departe a numarului mare
de elemente legionare si reactionare in manastiri, cat si mentinerea numarului
mare de manastiri unde numarul de calugari se inmulteste incontinuu cu elemente
indoctrinate cu idei contrarevolutionare, prezintd un pericol social” si, in
consecintd, propunea:

a) elementele legionare si elementele care au avut functiuni in aparatul de stat
burghezo-mosieresc, care sunt calugdri 1n manastiri, episcopii, mitropolii
si patriarhie, sd fie scosi din monahism, sa li se interzica portul hainelor
calugaresti si sa nu li se mai permita intoarcerea in manastiri;

b) desfiintarea seminariilor monahale si interzicerea frecventarii de catre
calugari si calugarite a Institutului Teologic;

¢) pe viitor, intrarea Tn monahism sa se faca numai cu avizul imputernicitilor
regionali pentru culte;

d) interzicerea cu desavarsire ca, pe viitor, sa se mai infiinteze manastiri si
schituri si inchiderea manastirilor si schiturilor care au fost infiintate dupa
23 august 1944, urmand ca acestora sa li se dea destinatia anterioara, adica
de Biserici deservite de un preot de mir;

e) numarul de manastiri fiind prea mare, sa fie redus la jumatate, urmand sa
fie desfiintate 50 % din ele, cuprinzand in numarul acestora in special pe
cele care sunt comune si pe cele care s-au Infiintat dupa 23 august 1944.
Cladirile acestora sa fie destinate pentru case de nastere, spitale, cluburi,
case de odihna si scoli;

f) terenurile, inventarul agricol si utilajele acestora, sa fie predate G.A.C-
urilor din jurul acestor manastiri;

g) Interzicerea intrarii elementelor tinere in manastiri, fixandu-se limita de

varsta de la 50 de ani in sus”!'%®.

103 C. AIOANEI F. MORARU, ,,.BOR in lupta cu «diavolul rosu»”, in Altarul Banatului, nr. 1-3/2001, p. 90-91.
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Patriarhul Justinian a refuzat sa aplice aceste masuri §i s-a pregatit de con-
fruntare in acelasi stil in care mai actionase si inainte, anume negociind
permanent cu puterea politica si pregatind oamenii bisericii pentru a bloca discret
masurile luate de guvern. Pentru a castiga timp, a amanat convocarea Sfantului
Sinod pentru luna decembrie 1958, timp in care a cautat cu disperare solutii. In
acest interval are loc misterioasa sa ,,vacantd” de trei saptamani la Schitul
Dragoslavele. Intre timp, la 29 octombrie 1958 incepe procesul impotriva celor
inculpati in lotul ,,Rugului Aprins”, fiind judecati ,,pentru incercare de rasturnare
a ordinii de Stat. Imbracati in haine clericale, cu barbi, ei au recunoscut in instanta
declaratiile date la cercetari. S-au pronuntat in timpul dezbaterilor nume de ierarhi
in functiune. Se crede ca urmeaza un lot de ierarhi (nu este exclus Mitropolitul
Firmilian Marin al Olteniei, fost verde etc. si Patriarhul Justinian)”'%. Incercarile
de intimidare a patriarhului cresteau tot mai mult, iar posibilitatea retinerii lui
devenea tot mai verosimila.

George Enache incearcd sd facd lumina in privinta retragerii patriarhului si
afirma ca lunga sedere la resedinta de la Dragoslavele a produs panica in randul
clericilor, zvonindu-se ca patriarhul are domiciliu obligatoriu sau cd era deja
arestat, iar dupa intoarcerea la Bucuresti Preafericitul Justinian a refuzat orice
discutie pe marginea subiectului, spunand doar ca a folosit timpul pentru a scrie
un memoriu pe care sd-l1 inainteze puterii comuniste. In acest document ,,se
denunta pe puncte masurile adoptate impotriva Bisericii. Astfel, aflam ca fiii si
fiicele de preot erau discriminati in ceea ce priveste sansele la studiu, iar parintii
lor trebuiau sa se descurce cu un salariu redus si in conditiile cresterii
considerabile a impunerilor pe veniturile parohiale. In cazul manastirilor, se
reclama politica de sabotare a atelierelor manastiresti, care nu mai primeau
comenzi din partea statului, dar nici a particularilor, deveniti tematori. La fel de

rea devenise situatia atelierelor eparhiale si a tipografiilor. In plus, peste noapte,

104 Dudu VELICU, Biserica Ortodoxd in perioada sovietizirii Romaniei. Insemndri zilnice. Vol. II 1948-1958,
Bucuresti, 2004, p. 250.
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statul a inceput sa vanda Bisericii materiale de constructii la preturi mult crescute.
[...] Aceste masuri ,,subversive” erau dublate de actiuni catalogate in mod deschis
de catre patriarh drept ,,propagandd anti-religioasa”, constand in sistarea
constructiilor si a reparatiilor lacaselor de cult si declansarea unei campanii
intense de promovare, prin toate mijloacele, a ateismului si de descurajare a
convingerilor religioase”!%.

Memoriul a ramas fara efect. Prin urmare, propunerile lui Draghici au ajuns
la Departamentul Cultelor si de aici la sedinta Stantului Sinod al BOR din 15 de-
cembrie 1958 prin secretarul general al acestui Departament, Dumitru Dogaru
,care recomanda Sinodului cateva masuri ce trebuiau luate impotriva manastirilor
,,C€, prin activitatea din interiorul lor, prezentau un pericol pentru ordinea publica
si securitatea statului:

- modificarea regulamentului de organizare si functionare a manastirilor,
care sa asigure un personal monahal de bund calitate moralda si
cetateneasca;

- excluderea din monahism a celor care au suferit condamnari, arestari sau
care, prin trecutul lor, nu fac cinste Bisericii, au contravenit valorilor
monahale, nu aveau 7 clase sau a caror prezenta in manastire era contrara
regulamentului;

- fixarea pentru fiecare manastire a unei limite maxime de calugari, in func-
tie de capacitatea existentd, inchiderea manastirilor si a schiturilor gasite
necorespunzdtoare pentru monahism, ori schimbarea destinatiei
acestora”!®,

Patriarhul Justinian a fost singurul ierarh din Sfantul Sinod care in 1959 a

refuzat categoric sa accepte proiectul propus de reprezentantul Departamentului

Cultelor!'"’. De altfel, el chiar a afirmat ci ,,nu va recunoaste decizia Sinodului in

105 G. ENACHE, ,,«Arestul» patriarhului Justinian la Dragoslavele, in 1958. Legenda si adevir”.
106 C. AIOANEI, art. cit., p. 91.

107 A, PETCU, ,,.Documente privind atitudinea patriarhului Justinian fatd de aplicarea Decretului 410/1959”, in
Caietele CNSAS, Anul 11, nr. 2(4)/2009, p. 334-335.
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prezenta altor conducdtori bisericesti, descriind-o ca pe o masurd
guvernamentald, si nu una bisericeasca”!%,

Desigur ca membrii Sfantului Sinod nici nu au vrut sd auda de asemenea
masuri, refuzandu-le in totalitate, insa Departamentul Cultelor a apelat la o alta
masurd de constrangere a Bisericii. Membrii acestuia au solicitat ajutorul
Ministerului Afacerilor Interne, constituind astfel un front comun considerabil
impotriva Bisericii Ortodoxe Romane. De ajutor in aceastd coalifie a fost si
Securitatea care a putut oferi informatii pretioase despre situatia exactd a
manastirilor, valoarea lor istorica, capacitatea de cazare, trecutul si activitatea
dusmanoasa a unor calugari etc. Aceasta colaborare stransa dintre Departamentul
Cultelor, Securitate si MAI a fost finalizata prin aparitia Decretului 410 din 28
octombrie 1959, care a constituit baza legald a atacului impotriva manastirilor,
fiind o noud si grea lovitura datda BOR. Acest decret continea In mare parte
prevederile stipulate de Alexandru Draghici si Dumitru Dogaru indicand
,.desfiintarea unor manastiri si scoaterea din monahism a mai multor calugari”!%.

Decretul 410/1959 a fost apogeul unei represiuni generalizate asupra Bi-
sericii Ortodoxe Romane si care avea drept scop o epurare a acesteia de toate
elementele considerate dugsmanoase. Se poate spune ca 1959 reprezinta momentul
adevarului in ceea ce priveste raporturile reale Stat-Bisericad. Dar, in acelasi timp,
trebuie Tnteles cd alcatuirea lui nu a fost un gest spontan, de vreme ce ,,dosarele
de urmarire ne prezintd antecedentele acestui eveniment care dateaza de cel putin
4 ani Tnainte. O urmadrire sistematica au convins organele de Securitate ca
reprezentantii Bisericii Ortodoxe Romane eludau in mod sistematic directivele
partidului, incercand sa infiinfeze centre de rezistenta. Sinteza acestor fapte a fost
inaintatd ministrului de interne Alexandru Dréghici, care a propus masuri in

consecintd” !,

198 G. ENACHE, A. PETCU, op. cit., p. 52.
109 C. VASILE, op. cit., p. 259.
19 G. ENACHE, A. PETCU, ,,Biserica Ortodoxd Romana si Securitatea. Note delecturd”, p. 114-115.
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Ca urmare a acestui decret, au fost scosi din manastiri si schituri peste 3000
de calugari si calugarite, din care 1775 au plecat de buna voie, iar 62 de manastiri
si schituri ortodoxe au fost desfiintate la 31 martie 1960, raimanand doar 132.

Potrivit statisticilor intocmite in aprilie 1960, intre 1 ianuarie si 28
octombrie 1959, data aplicérii decretului a fost operatd inchiderea a alte 30 de
manastiri dintr- un numar total de 224 existente la 1 1anuarie 1959. Aceleasi
statistici indicd faptul ca dupa aprilie 1960 urma un nou val de scoatere a
calugarilor din manastiri al caror numar s-ar fi ridicat la 1783, urmand sa mai
rimand in asezdminte doar 1456''!. Existd si alte statistici, dar si informatii
aproximative oferite de ierarhii si presa vremii, insd datele acestora sunt foarte
greu de armonizat, diferenta dintre cifrele oferite fiind foarte mare.

In procesul de aplicare a prevederilor Decretului 410, autoritatile
comuniste s-au confruntat cu doud forte de opozitie: una reprezentata de cei care
se opun iesirii din manastiri, adica acei calugari si calugarite care infeleg
subtilitatile acestei legi si nu vor sa joace rolul dictat de catre stat, iar cealalta
fortd de opozitie era concentratd in persoana Patriarhului Justinian, care a
incercat, folosind acelasi stil diplomatic, sa limiteze si chiar s reduca pe cat
posibil efectele decretului. Aldturi de patriarh si alti clerici din conducerea
Bisericii au incercat sa potoleasca entuziasmul cu care principala forta represiva
a statului s-a angajat In punerea in practica a prevederilor decretului; acestia
,intreprindeau diferite manevre pentru impiedicarea si sabotarea masurilor luate
de catre stat, pe de o parte, iar pe de altd parte, manifestau rezistenta si tardganare
in aplicarea totala si la timp a programului preconizat™!'?, Toti acesti clerici au
insemnat o fortd demna de luat in seama, insa dintre toti patriarhul a reprezentat

principala opozitie, care, prin diferite actiuni, incerca sa men{ind un numar cat

11 G. ENACHE, A. PETCU, op. cit., p. 58-59.
12 C. AIOANEL F. MORARU, art. cit., p. 94.
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mai mare de elemente in manastiri. In acest scop, el ,,dd o serie de interpretiri
decretului, pentru a denatura si impiedica aplicarea prevederilor lui”!!3:

a) sustine ca pe langa cei ce au la baza seminariile si institutele teologice, sa
fie considerati cu scoli de pregatire a clerului si sd ramana in manastiri si
absolventii seminariilor monahale de grad elementar, indiferent de varsta.
Conform regulilor bisericesti insa, se considera scoli de pregatire a clerului numai
seminariile si institutele teologice, iar dupd interpretarea datd de patriarh, ar
insemna ramanerea in manastiri a unui numar destul de mare de calugari si
indeosebi calugarite, sub varsta de 30 de ani, deoarece in ultimii ani au functionat
scoli monahale (de 2 clase) in majoritatea manastirilor si au fost absolvite de cea
mai mare parte a calugarilor;

b) sa ramana Tn manastiri calugaritele si calugarii tineri, care au rude in cadrul
acestora, batrani, cu infirmita{i grave sau inap{i de munca, pentru a-i ingriji pe
acestia. Acest lucru ar da posibilitatea ramanerii in manastiri a inca unui numar
de vietuitort,

c)sub pretextul ca desfiintand unele manastiri, care in anii din urma au
fostvizitate de persoane din straindtate, s-ar crea in exterior o situatie nefavorabila
regimului din tara noastra, patriarhul sustine rdméanerea lor in existenta pe mai
departe;

d) folosindu-se de faptul ca unele calugarife care urmeaza sia paraseasca
manastirile, sunt proprietare a unora din casele situate in incinta acestora,
patriarhul le-a indicat s ramana mai departe in locuintele lor.

e) Prin aceste interpretari, patriarhul incerca sa inoculeze autoritatilor, faptul
ca aplicarea acestui decret trebuie facuta in timp, pentru a nu se crea ,,chipurile”,
tulburari, mai ales pentru ca el considera aceasta lege ca fiind fard nici o baza

legala canonica, ceea ce era adevarat. El dorea ramanerea in functiune a cat mai

113 Tbidem, p. 98.
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multor manastiri si Incerca cu tot efortul sa pastreze cat mai mulfi calugari in
obstile lor.

,O dovadad in plus a atitudinii de rezistentd manifestatd de patriarhul
Justinian Marina in aplicarea decretului 410/1959 o constituie si tergiversarea
nejustificatd a ducerii decretului la indeplinire In manastirile din Arhiepiscopia
Bucurestiului, de care raspunde direct si unde numarul elementelor plecate din
viata calugareasca este mult prea mic fata de totalul calugarilor si calugaritelor
care nu indeplinesc conditiunile” !,

Opozitia patriarhului reiese si din faptul ca Justinian isi dorea sa detina si
manastiri cu traditie si frumoase 1n care sa se oglindeasca bogatia spiritualitatii
ortodoxe: ,,cand 1n tara nu va mai ramane nici o manastire, atunci voi desfiinta si
eu Ciorogarla si Ghighiu. Aceste doud manastiri trebuie sd ramana in fiinta.
Trebuie sa avem si aici cateva manastiri frumoase, bine organizate, ca sa am ce
arata si eu strainilor, cand ne viziteaza tara”!'>.

Decretul 410 a reglementat si situatia cultului ortodox de stil vechi, al carui
statut de functionare nu era recunoscut si admis in tara noastra. Conducatorii
acestui cult nu au dorit sa se supuna decretului pentru cd manastirile lor nu au fost
construite de catre stat, ci de catre credinciosi au motivat ei. Foarte multi stilisti
au avut si atitudini violente, insa au fost reprimate imediat.

Acest decret a reprezentat inceputul noii prigoane declansate Tmpotriva
manastirilor, In special, si contra Bisericii, in general. Aceasta a durat intre anii
1958-1960 si corespunde ,,celui de-al doilea inghet” de dupa retragerea Armatei
Sovietice (1956). Acest val de arestari caruia i-au cazut victime atat intelectualii
si studentii, cat si preotii s monahii a fost i 0 demonstratie facutd Rusiei de catre
Statul Roman, aratand ca liderii comunisti romani nu au parasit ,,vigilenta revolu-

tionara” a comunismului universal.

114 A, PETCU, ,,Documente privind atitudinea patriarhului Justinian fatd de aplicarea Decretului 410/1959”, p.
334-335.
15 G. ENACHE, Ortodoxie si putere politici in Romdnia contemporand, p. 107.
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Manastirile ortodoxe romane au reprezentat in deceniul al saselea al
secolului XX, bastioane de cultura si spiritualitate romaneasca, devenind astfel
un adversar statornic al autoritatilor comuniste, ceea ce explicd motivul pentru
care statul a depus atatea eforturi pentru a suprima acest ,,opium al poporului
roman” care intuneca mingile multor cetdteni ,,liberi” ai Republicii Populare

Romane.

I.3. Preotimea in anii comunismului in Roméania

In imaginea de ansamblu a cursurilor preotesti, vedem ci acestea au fost
initiate de Patriarhul ITustinian, in anul 1949, pentru a reinnoi zelul misionar al
slujitorilor Bisericii lui Hristos, in scopul credrii unor relatii mai stranse intre
preoti si patriarh, care au indrumat corabia credintei in vremurile grele impuse de
regimul comunist.

Primele cursuri de orientare misionara au avut loc in incinta Institutului
Teologic al Universitatii Bucuresti (fostul Seminar Central), din ianuarie 1949, la
timp de 60 de zile unde au participat 522 de preoti din Moldova, Oltenia,
Muntenia si sudul Bucovinei. Ceremonia de deschidere a fost organizata personal
de Patriarhul Justinian, la care au fost prezenti ministrul Culturii, Stanciu Stoian
st rectorul Academiei, diaconul Nicolae Nicolaescu. Ca noutate pentru educatia
teologica si pentru formarea preotilor, la cursuri au fost prezente mai multe
personalitati ale Bisericii: Sebastian Rusan din Suceva, Andrei Magieru din Arad
st losif Gafton al Ramnicului si Argesului, pentru ca in Duminica Ortodoxiei
(Prima Duminica a Postului Mare), Patriarhul Iustinian sa fie prezent in alaturi de

acesti cursanti''®. Au avut loc 84 de conferinte, dintre care 66 de caracter teologic

116 S DIMANCEA, Cursurile de indrumare ale preotilor, in Glasul Bisericii, an VIII (1949), nr. 4, p. 50-56.
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si pastoral, si 18 de naturd sociala, completate cu conferinte pe diverse teme, in
cadrul ARLUS, precum si prin vizionarea unor documentare'!”.

A doua serie de cursuri orientate spre misiune pentru preoti a avut loc tot
la Institutul Teologic din Bucuresti si s-a deschis la 4 mai 1949 in prezenta
Patriarhului Justinian, a lui Ion Nistor - consilier tehnic al Ministerului pentru
Culte, a rectorului Nicolae Nicolaescu, a cadrelor didactice si 500 de preoti
cursanti din aceleasi regiuni enumerate mai sus. Episcopul Efrem Enachescu,
directorul Internatului teologic, a oficiat ceremonia. Cu aceasta ocazie, au fost
inregistrate si publicate discursurile participantilor la aceasta ceremonie solemna.
Din aceasta, putem deduce o serie de aspecte necesare pentru a intelege aceasta
chestiune importantd. Prin urmare, delegatul ministrului Stanciu Stoian,
profesorul Ion Nistor, era de parere ca: ,,Prea Fericitul Patriarh si Sf. Sinod au
infiintat aceste cursuri pentru a lamuri tagma preoteascd asupra marilor
transformari prin care trecem si pentru a indruma slujitorii altarului, sa se apropie
cu toata sinceritatea de poporul muncitor”.

Iar patriarhul Justinian: ,,Am ascultat cu multumire sufleteasca cuvantul
P.C. rectorului Nicolaescu, care a ardtat in ce spirit profesorii si preotii ineleg sa
lucreze in aceste doua luni de traire impreuna in Institutul Teologic, si imi place
sd observ ca atmosfera ce se creeaza in timpul lucrului de aici este din ce in ce
mai prielnica, de a produce in sufletele tuturor acea primenire binefacatoare, acea
imbunatatire duhovniceasca (...); as dori sd atrag luarea aminte tuturor, asupra
caracterului exact pe care trebuie sa-1 aiba cursurile noastre. Ele nu trebuie sa aiba
caracter prea intelectualist, cum poate multi din noii veniti ar fi inclinati sa
creada”, pentru ca ,,grija noastrd la aceste cursuri trebuie sd se indrepte asupra
activitatii pastorale a preotilor nostri, activitate care sd se desfdsoare dupa

metodele cele mai potrivite si mai apropiate de intelegerea poporului”. Tot

W7 Raportul Sectorului Administrativ bisericesc din Administratia patriarhald asupra situatiei generale din BOR
de la 19 noiembrie 1947 la 6 iunie 1949, prezentat in cadrul Adunarii Nationale Bisericesti, in BOR, an LXVII
(1949), nr. 7-10, p. 57-58.
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patriarhul, sustinea: ,,ca o parere a noastra, in ceea ce priveste predica noastra,
cateheza noastra si orice sfat si indrumare data credinciosilor nostri, socotim ca
ele trebuiesc concentrate in scopul de a invata pe credinciosii nostri rugaciunea
(subl. aut.), deci sa cunoasca cultul nostru, sa-l1 invete si sa-l1 practice in toate
imprejurdrile in care preotul oficiaza”. Ca atare, ,,sa ne intoarcem deci la practicile
Bisericii din primele veacuri, cand poporul traia invatatura lui Hristos, in cantarile
s1 psalmii de rugdciune si de lauda adresati lui Dumnezeu si cand Apostolii, cu
putind pregatire intelectuald, dar cu focul sfant al credintei in Hristos, incalzeau,
mangaiau §i castigau pentru Hristos sufletul neamurilor insetate dupa trdirea cu
Dumnezeu”!'®,

Mai tarziu in acel an, la Arad (1 mai) au fost deschise cursuri de indrumare,
la care au participat 110 preoti din eparhia Banatului. Deschiderea a fost realizata
de I.P.S. Vasile Lazarescu si P.S. Andrei Magieru, iar cursurile au fost sustinute
de profesorii Institutului Teologic Cluj, pe terenul fostei Academii Teologice
Arad.'”. Apoi, la Sibiu (19 mai), deschiderea a fost oficiata de I.P.S. Nicolae
Balan participand 89 de preoti din Arhiepiscopia de Alba-Iulia si Sibiu, iar
profesorii Institutului Teologic din localitate, au tinut cursurile!°.

Odatd deschise, aceste cursuri de orientare pentru preoti aveau sd fie
legiferate, pentru mandatul lor, alaturi de alte reglementari pentru slujitorii BOR.
Asadar, ,,Regulamentul pentru numirea si transferarea clerului din parohii,
examenele de capacitate, definitivare, promovare si selectionare pentru Capitala,
ale diaconilor si preotilor din Biserica Ortodoxa Romana”, a fost aprobat de

Sinodul BOR Ia 28 februarie 1950 si aprobat de Ministerul Cultelor si ministrul
Stanciu Stoian prin decizia 32.233 din 29 septembrie 1950.'2!,

"8 Deschiderea cursurilor misionare pentru a doua serie de preofi la Institutul Teologic din Bucuresti, in Ibidem,
an LXVII(1949), nr. 5-6, p. 58-72; JUSTINIAN, patriarhul BOR, Apostolat social. Pilde si indemnuri pentru cler,
vol. 111, Bucuresti, 1949, p. 186-188.

"9N. A., Deschiderea cursurilor centrului de indrumare misionard de la Arad, in BOR, an LXVII (1949), nr. 5-
6, p. 90-92.

120 Gh. M., Solemnitatea deschiderii cursurilor de indrumare misionard a preotilor la Sibiu, in Ibidem, p. 73-89.
121 Legiuirile..., p. 312-342. Modificarile propuse in sedinta Sf. Sinod al BOR din data de 28 februarie 1950 in
BOR, an LXVIII (1950), nr. 3-6, p. 297-298.
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Potrivit art. 8, din regulamentul mai sus mentionat, toti diaconii si preotii
urmau aceste cursuri dupa 5 ani de activitate pastorald, prezenta fiind obligatorie.
Cursurile se desfasurau conform unui program stabilit anual de catre Serviciul
invatamantului religios al Sfantului Sinod si aprobate de Patriarh sau Sinodul
Permanent (articolul 9). Dupa parcurgerea cursurilor, clericii trebuiau sa
promoveze doud examene: un examen oral cu tema apararii ortodoxiei si
verificarea cunostintelor lor despre Sf. Scripturd; iar partea a doua era scrisa si
practica, constand intr-o omilie, o cateheza, o intrebare despre dreptul sau
administratia bisericeasca, despre sectologie si despre practica liturgica (lit. a si
b, art. zece). Inscrierea la examen se ficea prin prezentarea unui caiet cu 100 de
schite care sintetizau predicile si un altul cu 100 de cateheze (articolul 11). Toate
acestea erau realizate de profesorii institutelor teologice din tard, in functie de
natura examenului si de particularitdtile provincilor. Prelegerile au fost inaintate
Sfantului Sinod pentru publicarea in revista ,,Studii Teologice” (articolul 20).
Inceputul si durata acestor cursuri erau stabilite de Patriarh sau de Sinodul
Permanent (articolul 21). Deci regulamentul prevedea doar cursuri teologice,
nimic politic, iar programul era aprobat de Patriarh sau de Sinodul Permanent.

In ceea ce priveste aceste cursuri, este de remarcat faptul ci fixarea lor de
coordonate a fost implementata la scurt timp dupd aprobarea si votul Sfantului
Sinod din 28 februarie 1950, desi nu a fost aprobatd de Ministerul Cultelor. Avem
informatii din discursul arhiepiscopului vicar Teoctist Botosdneanul Ia
deschiderea seriei a VI-a de preoti la cursurile de instruire misionara: ,,Daca in
cele cinci serii, programul cursurilor a avut un caracter mai mult teoretic, acest
nou program inldtura teoreticul si pune accentul in chip covarsitor pe caracterul
practic al cursurilor”!??,

Mai mult, aplicarea noilor reglementari a alarmat agentiile de securitate,

dupa cum aflam dintr-un proces-verbal din 29 aprilie 1950, redactat de

122 TEOCTIST Botoseneanu, Rosturile cursurilor de indrumare misionard pentru preoti, in Ibidem, p. 247-251.
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locotenentul Dobreanu M., in care spunea ca: ,,La deschiderea seriei a VI-a, ce a
avut loc in ziua de 19 aprilie 1950, Patriarhul si-a impus un program de conferinte
absolut cu caracter mistic religios, desi Ministerul Cultelor Tnaintase tabelul cu
programul conferintelor, printre care erau si unele cu caracter politic, pe care
Patriarhul nu le-a admis”!*. Ca atare, cei de la Culte s-au sesizat, probabil la
interventia securitatii - refeaua informativa functiona - si astfel s-a ajuns n situatia
in care ,,tov. Ministru Stanciu Stoian a stat de vorba cu Patriarhul mai multe ore
in sir, dupa care au ajuns la o intelegere ca in program sa se introduca si o parte
din subiectele fixate de Ministerul Cultelor”, precum sustine ofiterul de securitate
in referatul sau. Cu toate acestea, acelasi locotenent de securitate aratd in
continuare cum ,,caracterul general al cursurilor a ramas cel fixat de Patriarhul
Justinian. Preotii sunt nevoiti a face slujbe si rugaciuni cca. 5 ore pe zi, lucruri pe
care le cunosc inca din seminarii, iar restul programului este compus din prelegeri
teoretice teologice™!?*,

Toate aceste lucruri sunt intarite de un alt referat al DGSP din data de 13
iunie 1950, in care se spune: ,,Marti 6 iunie a.c. a avut loc inchiderea festiva a
cursurilor misionare, seria a 6-a, care s-a terminat cu o masa comuna la care, in
afara de profesorii si elevii (sic) care au participat la aceasta serie, au fost prezenti
si cei doi vicari patriarhali Teoctist Ardpasu si Antim Nica. In legitura cu seria a
6-a de cursuri de indrumare preoteasca, preotul Casaru Stefan, protopop in Braila
a afirmat urmatoarele: «Observandu-se incad din prima siptdmana, absenta
conferintelor cu caracter politic, o delegatie de preoti s-a prezentat la rectorul
Nicolaescu, cerand modificarea programei cursurilor si introducerea unor
subiecte de orientare politica si sociala, in spiritul vremurilor noi». Li s-a raspuns
vag, ca cererea lor nu poate fi satisfacuta, deoarece programul a fost intocmit de

Sf. Sinod cu titlul de experienta”!%,

123 A.C.N.S.A.S., fond informativ, dosar 2252, vol. III, f. 92.
124 Ibidem.
125 C. PATIUSAN si R. CTUCEANU, op. cit., d. 98, p. 192.
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Ramanand totusi la documentul din 29 aprilie 1950, interesant mai este
faptul privitor la fostul vicar patriarhal Partenie Ciopron. Spunem fostul pentru
ca Tn urma ,,iesirii” sale de la seria a V-a a cursurilor de indrumare a preotilor,
acesta urma sa fie destituit din functie. Posibil cd nu acesta a fost motivul
atitudinii statului comunist fata de el, dar a fost hotarator, precum ne incredinteaza
si nota informativa data de sursa ,,Noel”, in data de 18 februarie 1950: in
cancelariile Patriarhiei (...) se spune ca vicarul Partenie Ciopron va fi demis din
postul sdu, pentru cuvantarea finutd la deschiderea cursurilor de indrumare a
preotilor din seria a V-a”!2¢,

Opinia noastrd este intarita de raportul locotenentului Dobreanu,
mentionat mai sus: ,,La deschiderea seriei a V-a, Patriarhul a trimis in locul sdu
pe fostul vicar patriarhal Partenie Ciopron. Acesta, in cuvantarea sa de
deschidere, nu numai ca nu a vorbit politic, dar a atacat direct regimul democrat,
dand a intelege preotilor cursisti ca rostul cursurilor de indrumare este de a-i
invata pe preoti cum sa se camufleze in vremurile de azi”'?’.

Mai multe despre acest ,,incident” aflam din nota de pe 1 februarie 1950,
unde gdsim un rezumat al discursului marelui episcop. Printre altele,
documentatia spune: ,,Cand vad acest mare sobor de preoti, imi vin in minte
cuvintele adresate de Mantuitorul ucenicilor sai, cind le-a spus: «In lume necazuri
veti avea. latd eu va trimit ca pe niste oi in mijlocul lupilor. Paziti-va de oamenti,
ca va vor da in judecata soboarelor si va vor duce 1naintea dregatorilor si veti fi
urati din pricina mea. Va veni vremea cand oricine va va ucide, sa i se pard ca
duce slujba lui Dumnezeu (subl. aut.) (...). Biserica de pretutindeni este pusa si
ea la mari incercadri. Si Biserica noastra este pusa de asemenea la incercare. De

aceea, conducerea a tinut seama de aceste lucruri si, pentru ca preotii sa poata

face fata tuturor incercdrilor si situatiunilor grele, in care este pusd, a infiintat

126 Ibidem, p. 179.
27 A.C.N.S.A.S., fond informativ, dosar 2252, vol. III, f. 92.
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aceste cursuri»”?®, Aici, desigur, se sugereaza si un viitor rizboi, despre care
multi romani credeau cd a inceput, cu ajutorul americanilor, impotriva Uniunii
Sovietice. Mai mult, tema razboiului a aparut in repetate randuri in discursul
episcopului Partenie Ciopron, fapt care avea sa determine demiterea acestuia din
functia de vicar patriarhal si exilul sau la ménastirea Sf. [oan cel Nou din Suceava.
Dar aceasta nu este singura ,,iesire” a fostului episcop militar, pentru ca a procedat
in mod asemanator la deschiderea cursurilor seriei IV, pe 4 noiembrie 1949,
printr-un discurs care sfida orice cenzura, publicat in revista BOR. Exemplu: ,,...
in vremurile ce le strdbatem, cand in toatd lumea au loc mari prefaceri sociale,
cand situatia dupd razboiul ultim inca nu s-a limpezit complet, cdnd se pun
aproape zilnic atitea probleme spre rezolvare, este de la sine inteles ca cei ce
indeplinesc un rol in viata sociala, trebuie sa fie santineld la datorie, avand si
pregatirea trebuitoare. lata rostul acestor cursuri de indrumare la care ati fost
chemati, cucernici parinti (...). Sa fim mereu in pas cu vremea. Orice greutate
care ne va sta in cale s-o inlaturdam prin tactul si intelepciunea noastra, prin
rabdarea noastra si prin afirmarea cu hotarare neclintita a doctrinei crestine, care
a strabatut victorioasa peste veacuri si care va ramane de-a pururi biruitoare pana
la sfarsitul veacurilor”!?’.

In plus, pe langa faptul ci episcopul Partenie Ciopron nu pronunta
cuvantul ,,politic”, locotenentul Dobreanu mai ardta in raportul sau despre
prestatia lui Nicolae Popovici, episcopul Oradiei: ,,Numai dupa o saptamana de
la deschiderea seriei a V-a, patriarhul a pus sa vorbeasca, in locul preotilor de la
cursuri, pe episcopul Nicolae Popovici al Oradei, cunoscut cu dese manifestari
antidemocratice. Acesta, in cuvantarea sa a dat a intelege ca in RPR a inceput
razboiul contra religiei si deci preotii sd se pregdteascd pentru a infrunta pe

dusmanii lui Dumnezeu cu sacrificiul vietii lor” '3,

128 Ibidem, vol. I1, p. 308.

129 V. SADEANU, Deschiderea cursurilor de indrumare pentru a IV-a serie de preoti, la Bucuresti, in BOR,
an LXVII (1949), nr. 11-12, p. 64-66.

130 A C.N.S.A.S., fond informativ, dosar 2252, vol. III, f. 92-93.
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Situatia in care episcopul Nicolae al Oradiei s-a aratat cu ,,indrdzneald”,
dupa cum spunea sursa ,,M. Stanescu” la 11 februarie 1950, a fost in timpul
sarbatorii Treimii (30 ianuarie), patronul Institutului Teologic din Bucuresti. De
altfel, episcopul Nicolae nu a fost ,,pus la cantar” de Patriarhul Iustinian, dar in
cadrul sarbatorii, fiind prezent, a tinut un discurs in care a amintit de dialogul
dintre guvernatorul pagdn Modestus si Vasile cel Mare, facand aluzie la
reprezentantul comunismului, respectiv, catre ierarhiile Bisericii. Rezultatul a
fost neasteptat, intrucat ,,cei prezenti in sald au explodat in aplauze tunatoare”,
situatie care 1-a determinat pe cei prezenti, profesori, consilieri, s compare cele
spuse de prelatul Ardealului cu un discurs al episcopului Partenie Ciopron, la
deschiderea cursurilor de indrumare din seria a V-a.

Toate acestea s-au Intamplat cand Patriarhul Justinian, impreund cu
ministrul Stoian, au fost chemati la Gheorghe Gheorghiu-Dej. '*!

Se cunoaste faptul ca Patriarhul Justinian era un apropiat al lui Gheorghe
Gheorghiu-Dej, ajutandu-1 pe acesta in anul 1944, dupa ce evadase din lagarul
pentru detinuti politici de la Targu Jiu. Patriarhul Justinian, pe atunci preotul Ioan
Marina, 1-a ascuns pe acesta intr-o casa parohiald din Ramnicu Valcea. De atunci
prietenia dintre cei doi s-a legat.

Acelasi episcop si 1n aceleasi imprejurari ar fi ostil regimului comunist.
Asadar, in omilie, amintind de centenarul nasterii poetului Mihai Eminescu,
episcopul Nicolae a spus: ,,Sa-1 privim pe Eminescu asa cum este intreg, maret.
Sa ne gandim la perspectiva geografica cuprinsa in toatd maretia ei in poezia lui
Eminescu. Ce maretie, ce splendoare, ce perspectiva geografica curata! Tineret
sd invatati poeziile lui Eminescu ca rugaciunile, iar doinele lui (referindu-se la
“De la Nistru pan" la Tisa”) ca imnurile sfintelor cantari”!32. Aici, desigur,
episcopul martir se gandea la ocupatiile sovietice ale teritoriului din vara anului

1940 si dupa incheierea razboiului.

B3I Thidem, dosar 2669, vol. I, f. 49.
132 Thidem, f. 51.
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Concluzionand, ofiterul de securitate sustinea in referatul sdu: ,,Intrucat
caracterul initial al cursurilor de indrumare a fost schimbat complet (...) [si] sunt
utilizate ca un centru bun de propaganda antidemocratica camuflata, opindm ca
aceste cursuri sa fie intrerupte”! .

Cursurile de orientare misionard au continuat insa, ba mai mult,
regulamentul privind clerul, cu toate prevederile sale, a fost aprobat de Ministerul
pentru Culte, dupa ce a fost realizat de catre Biserica. Si mai mult, chiar si atunci
cand Ministerul pentru Culte a incercat sa impuna unele dintre prelegerile cu
caracter politic la aceste cursuri, preotii care sustineau examenul au preferat
materiile teologice, nu materiile ,,mainstream”. Afirmatia noastra este sustinuta
de un pasaj din raportul DGSP privind activitatea BOR in prima jumatate a anului
1950. Asa, printre altele, s-a spus.: ,,La examenele seriei a 7-a de preoti, care au
urmat cursurilor de indrumare ale Institutului Teologic, din cele 110 subiecte de
predici si cuvantdri, date de comisia I-a pentru preotii din Eparhiile Olteniei si
Ungro-Vlahiei, nici unul din candidati nu a tratat subiectele de actualitate:
«Cuvantare despre infratirea muncitorilor cu taranii», «Cuvantare la 23 augusty,
cautand sa ia mai ales subiecte «mai putin compromitatoare», de preferinta
teologice” 34,

Pe de alta parte, judecatorii erau si o chestiune de securitate si de partid. De
exemplu, Intr-o notd din 1 iulie 1949, se exprima temerea informatorului ca
episcopul Antim Nica, locotenent de Galati, si Firmilian Marin, Mitropolit al
Olteniei, erau sefi. Comisia care examina preotii ,,chemati la curs pentru insusirea
ideologiei marxist-leniniste” (seria a I1V-a), desi acesti vladici fusesera
,,semnalati” in multe ocazii ca ,,legionari”!¥.

Mai remarcabila este situatia in care se examineaza preotii din seria V, unde

cele trei comisii sunt conduse de episcopii losif Gafton, Teoctist Ardapasu si

133 Thidem, dosar 2252, vol. I1I, f. 93.
134 C. PAIUSAN si R. CTUCEANU, op. cit, d. 103, p. 201.
135 A.C.N.S.A.S., fond informativ, dosar 701, vol. II, . 135.
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Antim Nica, informatorul spunand ca au fost scrise de Patriarhul Justinian, cu
exceptia lui Justin Moisescu, Nicolae Chitescu, Gheorghe Moisescu si rectorul
Nicolae Nicolaescu, considerati ,,politicieni” ai Institutului Teologic Bucuresti'*.

Pana in 1952, cursurile au avut loc la Bucuresti, Sibiu, Cluj si Arad, din
1952-1962, la Bucuresti si Sibiu (o vreme tot la Curtea de Arges), din 1962 la
Curtea de Arges, iar din 1971 doar la Bucuresti'®’.

In documentul din 18 aprilie 1952, intocmit de Centrul de Studii al
Ministerului Cultelor, pentru a evidentia diferentele de metoda si de continut ale
cursurilor preotesti de la Sibiu si Bucuresti, se arati cum procedeaza. In general,
remarcam ca durata lor este de 30 de zile in Sibiu si de 45 de zile in Bucuresti.
Temele prelegerilor sunt impartite in trei categorii: socio-religioase, civice si
religioase. Daca la prima categorie sunt discursuri pe probleme legate de Biserica
din Rusia sau de Uniunea Transilvana, atunci la a doua categorie, profesorii de
institute teologice trebuie sa sustind prezentdri de naturd politica, riguroase si
nuantate istoric. De mai multe ori, prelegerile diferitilor profesori au fost
cenzurate de Ministerul Cultelor, la propunerea principalului sau colaborator -
Directia Securitatii Statului. De exemplu, intr-o notd informativa din 28 martie
1959, data de sursa ,,Cantor”, aflam ca, in cadrul unei discutii intre Pavel Serpe,
directorul centrului de indrumari misionare din Curtea de Arges si asistentul

Mircea Chialda, profesor: ,,Teodor M. Popescu a fost de curand aici, la Curtea de

Arges. El a predat preotilor cursisti o serie de conferinte, cenzurate de

2138 9

Departamentul Cultelor...”!®8. Sau, cum profesorul T.M. Popescu'* a fost
urmadrit de Securitate, incontinuu din 1958, pozitia Bisericilor fata de prelegerile
profesorului in cauza este bine inteleasa. Dar aceasta metoda a devenit probabil

permanenta, asa cum sugereaza documentul din 29 aprilie 1950, citat mai sus..

136 Ibidem, f. 189.

137 Gh. VASILESCU, Patriarhul Justinian Marina un Apostol al Bisericii si al Neamului Romdnesc, in Almanah
Bisericesc, Sfanta Arhiepiscopie a Bucurestilor, 2001, 75-76.

133 A .C.N.S.A.S., fond informativ, dosar 706, vol. I, f. 28.

139 A. GABOR, Un marturisitor al Bisericii Ortodoxe Romdne: Prof. dr. Teodor M. Popescu, in GB, an LVII
(2002), nr. 1-3, p. 185-224.
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Pe de alta parte, indrdznim sa spunem ca este bine stabilitd, cu o tema
bogatd pornind de la cronologia hristologica, eshatologica si pastorala ale
teologiei pauline, pana la diferentele doctrinare dintre ortodoxie, catolicism si
protestantim, intrebarile fiind mereu discutate si adecvate spre formarea preotului
cat mai complet posibil.

In ceea ce priveste diferentele dintre programele celor doud centre de
misiune, de altfel subiectul raportului mentionat anterior, acestea incep cu cele
legate de categoria temelor religioase. Constatam ca la Bucuresti si la Curtea de
Arges, studiul preotilor s-a concentrat si pe evangheliile generale, dupa loan,
evanghelii soborniste cu idei sociale si invatdturi crestine despre oameni, fiind
poate un argument impotriva ideologiei materialiste propagate de citre Partid'°.

Dupa continut, temele religioase domina in Bucuresti (44,73%), iar Sibiul
reprezintd doar un sfert din totalul programului. In plus, in Bucuresti, subiectele
socio-religioase si civice sunt minoritare fatd de situatia de la Sibiu. Pe de alta
parte, seminariile legate de studii si seminariile speciale, unde preotul poate
discuta liber, sunt reglementate ca numar si sunt clar definite la Bucuresti,
punandu-se accent pe partea practicd a slujirii: cantare, omiletica, liturghie.
Printre concluziile la care au ajuns oficialii Ministerului Cultelor, se numara
avantaje clare ale Bucurestiului pentru temele religioase pe care le abordeaza
profesorii si preotii in curs de formare. In plus, se evidentiaza frustrarea organelor
de stat cu esecul acestor preoti de a participa la intalnirile organizatiilor cu nuanta
culturala sau sociala, conduse de partid.

Insa ultima parte este cea mai interesanti pentru ci: sugereazi redactorii
raportului, dupd compararea celor doua programe ca este ,,un proiect unic sau
aproape unic pentru toate centrele de orientare (...), poate cu cooperarea Directiel

de Studii” al Departamentului Culte. Este o oportunitate pentru Minister de a

140 N. BERDIAEFF, Christianisme et réalité sociale, traduit du russe par I.P. et H.M., Paris, Editions ,,Je Sers”,
1934, p. 187-221.
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lamuri frustrarile si de a incerca sd puna o serie de prevederi in linia partidului
prin redactarea unui nou program.

Aceste continuturi si diferente nu pot fi justificate decat prin politica dusa
de Patriarhul Iustinian, care vizeaza trecerea Bisericii in perioada dificila impusa
de regimul comunist. Dacd aceste cursuri ar fi initiate de el, din trezirea la
serviciul divin al preotilor, asupra politicismului impus de sistemul comunist, ele
ar fi, dimpotriva, discutate si adesea cenzurate regulat de Minister (prin
interzicerea si impunerea unor cursuri). In cazul Bucurestiului, unde
Arhiepiscopul insusi este Mitropolit, continutul si durata acestor cursuri sunt
evident mai lungi decat la Sibiu, unde Arhiepiscopul este venerabilul Mitropolit
Nicolae Balan, hartuit de agentiile de securitate.

Insa, cu toate aceste conditii de desfasurare, impuse de Departament (de
fapt de Securitate, organele de la culte fiind doar instrumentul prin care lucra in

,,mod oficial”)!#!

, Patriarhul Tustinian nu a dezamadgit in Incurajarea preotiei in
misiunea sa de slujire adevarata a lui Hristos si nu de formalitate, asa cum se
exprima in cuvantul de deschidere al cursurilor, seria XXXVIII, Curtea de Arges,
la 15 martie 1962 ,,...0 preotie nelegata de viata este o preotie ritualistd. De aceea
am atras intotdeauna atentia preotilor sa nu se limiteze numai la indeplinirea
indatoririlor lor sacramentale, ci sa fie alaturi de nazuintele si de nevoile
credinciosilor lor (subl. aut.)(...). Am sfatuit pe preoti ca, cercetand Sfanta
Scriptura si scrierile Sfintilor Parinti, sa culeaga de acolo tot ceea ce ne Indeamna
la stradanie pentru Tmbunatétirea vietii credinciosilor nostri, semenilor nostri”, iar
pentru aceste cursuri, cu aceeasi ocazie: ,,Sunteti aici langd Manastirea Argesului
si va aflati in timpul Postului Mare; folositi acest prilej ca sa fiti cu toatd inima si

cu tot gandul la cele duhovnicesti, uitdnd de cele pamantesti, pentru ca sa sporiti

141 Reamintim cd documentul intocmit de Departamentul Cultelor l-am gasit intr-un dosar intocmit de fosta
Securitate, ceea ce denota interesul temutei institutii pentru cursurile de indrumare misionara ale preotilor.
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si in smerenie, dragoste, evlavie si orice virtute. Ajutati-va si fiti pilde de preotie
vie si adevarata”!42,

Concluzionand acest subiect, cred ca relevant este urmatorul pasaj dintr-un
raport al DGSP din [1950] despre ,,Atitudinea Patriarhului Justinian™: ,.In cadrul
Institutului Teologic din Bucuresti a initiat cursuri de indrumare misionara,
lasand sa se Inteleagd cd sunt cursuri de indrumare politica, in realitate se fac
cursuri de teologie sacrd dupa vechiul calapod. Chiar cand subiectele
conferintelor sunt democrate, prin discutiile de la sfarsitul lor, nivelul democratic
al acestor discutii se pierde. S-a discutat de multe ori, aproape o ord dupa o
conferinta a preotului Vintilescu, daca preotul cand se imbraca in vestminte, pune
mai Intdi manecutele s-au braul. lar, cadnd vreun preot accentueaza lucrarea
democratiei, cum a fost cazul cu preotul Ulpiu Petrescu, sala apostrofeaza, silind
pe cel in cauzd sd renunte la cuvant. Aceasta se Intdmpla pentru ca profesorii,
chiar cand sunt de buna credinta, ataca problemele incorect, neavand ei educatia
politica facutd la vreunul dintre partidele democratice sau trecutul lor politic

apasandu-i, nu-i lasa sd vada problemele just”!®.

1.4. Profesori de teologie in perioada comunista

Nichifor Crainic, teolog crestin, ganditor si poet foarte experimentat in
aceastd viatd muritoare, mare personalitate a perioadei interbelice '**. Impreuna
cu marile personalitati ale epocii: Nicolae lorga, Vasile Parvan, Nae Ionescu,

mitropolitul Nicolae Bélan al Ardealului, a fascinat generatii intregi.

142 + JUSTINIAN, Patriarhul Bisericii Ortodoxe Roméne, Apostolat social - Pilde si indemnuri cdtre cler, vol. VIII
(,,Uniti in cuget”), Editura Institutului Biblic si de Misiune Ortodoxa, Bucuresti, 1966, p. 43, 45.

143 C. PAIUSAN si R. CTUCEANU, op. cit., d. 97, p. 188.

144 R. CODRESCU, Nichifor Crainic. Schitd de portret, in revista Rost. Manifest romdnesc, an 11, nr. 12, 2004, p.
2-5.
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Nascut'® la 12 decembrie 1889 la Bulbucata-Ilfov, pe numele lui Ion
Dobre, a fost profesor la Facultatea de Teologie din Chisinau si mai tarziu la
Bucuresti, unde a infiintat Facultatea de Asceza si Mistica. Poet, jurnalist, om
politic, avea sa colaboreze cu revistele de prestigiu ale tarii, dintre care doua
regizate de el insusi: Calendarul si Gandirea (1926-1944), fiind principalul
animator al gandirii traditionale a tarii. Ca om politic, a fost secretar general al
Ministerului Cultelor si Artelor (1926), adjunct al ministrului Vlasca (1917) si
Ministru al Propagandei Nationale (1940-1941), membru al Academiei Romane
in 1940, in locul lui Octavian Goga. In 1945, a fost dat afard din Universitate sl
condamnat la inchisoare pe viata, s-a predat in 1947 si a fost eliberat dupa 15 ani,
din Aiud, in aprilie 1962.4¢. Dupa 23 august 1944 pentru Nichifor Crainic a
inceput s vina calvarul'¥’.

In toamna aceluiasi an, refugiindu-se la Sibiu, unde se afla familia sa, a
aflat din jurnale despre arestarea sa, pe cand era incd liber. Se va refugia in
manastirea Simbata, prin mijlocirea unui calugar, fost elev, care a fost fara
indoiala parintele Arsenie Boca, unde va sta in lunile din ianuarie pana in
februarie 1945. Acolo a luat legatura cu preotul Dumitru Staniloae, profesor la
Institutul Teologic Sibiu, care i-a cerut sd revizuiasca textele traduse ale
Filocaliei, mai ales din punct de vedere literar. Crainic mai traduce aici,
,EBxercitiile spirituale ale lui Ignatiu de Loyola” la rugamintea lui Arsenie Boca,
care dorea a cunoaste si a sti comentariile lui Crainic!*8,

Inclus in aria jurnalistilor va fi condamnat, in contumace, prin Sentinta nr.

2, din 4 unie 1945, data de Tribunalul Poporului din Bucuresti, la ,,detentie grea

145 M. PACURARIU, Dictionarul teologilor romdni, Editura Univers Enciclopedic, Bucuresti, 1996, p. 232-237.
146 Nichifor CRAINIC, Soim peste prapastie. Versuri inedite create in temnitele Aiudului, Editura Roza
Vanturilor, Bucuresti, 1990, pp. 5-6.

47 Tbidem, Zile albe, zile negre, Memorii (I), Editie ingrijitd de Nedic Lemnaru, Casa editoriald Gdndirea,
Bucuresti, 1991, p. 88.

148 A.C.N.S.A.S., fond Informativ, dosar 2637, vol. 2, fila 85-91. A se vedea si Camelia Ivan DUICA, Adrian
Nicolae PETCU, Nichifor Crainic, file din Dosarul penal, in revista Rost, manifest rominesc, an 11, nr. 12, 2004,
p.7.
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pe viata si degradare civica pe timp de 10 ani, pentru crima de dezastrul tarii, prin
crime de razboi”'%.

Ministrul Justitiei de atunci, Lucretiu Patrascanu, i-a permis sa rejudeze
procesul, dar dupa aproape un an, ministrul insusi a fost acuzat de nationalism si
arestat, procesul fiind suspendat.'*.

Crainic nu a raticit mult. L-a rugat pe preotul loan Samarghitan de la
Cerghid, unde se ascunsese, si-1 denunte. S-a predat la 24 mai 1947. In timpul
detentiei, a vizitat Ministerul de Interne, agentiile penitenciarelor: Vacaresti,
Jilava, Aiud, unde ,;statea” de cele mai multe ori. Aici ramane in stare de
exterminare. Crainic consemneaza in Memoriile sale regimul prin care a trecut,
bolile care l-au chinuit, foamea pe care a indurat-o, bataile brutale pe care le-a
primit de la gardienii inchisorii sau de la reformatori..

A fost scdpat de restul pedepsei, in ziua de 24 aprilie 1962'°!. Aceasta este
soarta ,,primului teolog roman al epocii moderne din istoria noastra, care a scos
teologia din cercul Ingust si alienat al expertilor, prezentand-o intr-o forma care
apeleaza la simturi atentia generala a lumii intelectuale” spunea parintele Dumitru
Staniloae despre el in 1940!2,

Cel care in caracteriza atat de frumos pe profesorul Crainic, devine foarte
repede, el insusi, prigonit.

O personalitate marcantd a culturii romanesti si universale, a teologiei

ortodoxe si a intregului crestinism, parintele Dumitru Staniloae, ramane valoarea

simbolica a Bisericii noastre.

1499 AMJ, fond penal, dosar 18965, vol. 5, £.400 la Camelia Ivan DUICA, Adrian Nicolae PETCU, Nichifor Crainic,
file din Dosarul penal, p. 7.

150 N. CRAINIC, Soim peste prdpastie. Versuri inedite create in temnitele Aiudului, Editura Roza Vinturilor,
Bucuresti, 1990, pp. 5-6.

151 Prin Decretul 293 din 18 aprilie al Consiliului de Stat al RPR. A fost pus in libertate de citre Ministerul
Afacerilor Interne, cu biletul nr. 361/1962 cf. AMJ, fond Penal, dosar 18965, vol. 5, f. 337, 339.

132N, CRAINIC, Nostalgia paradisului, Ed.Moldova, Iasi, 1994, p. 308.

72



Despre personalitatea covarsitoare a ,,patriarhului teologiei roménesti”!>?

s-a scris mult si frumos'>*. A scris din inima si pentru suflet, evocandu-se, atat de
catre personalitatile culturii laice cat si de cele bisericesti, calitatile sale si opera
sal*®. Opera sa a fost din ce in ce mai mult tradusa in limbi strdine si studiata
temeinic in teze de licenta, dar mai ales teze de doctorat, 1n tara si in strainatate,
in universitdti sau scoli ortodoxe. O analizd amanuntitd a activitatilor ilustrului
profesor a fost realizata in cadrul Congresului Teologic International ,,Acad. Rev.
GS. Dr. Dumitru Staniloae”, organizat de Facultatea de Teologie Bucuresti in
colaborare cu Patriarhia Romana, la Palatul Patriarhal din Bucuresti'®.

Oamenii nu trebuie exclusi din opera sa, pentru cd mai presus de toate,
parintele Stdniloae a modelat personaje si valori teologice, atat la Sibiu'>’ cat si
la Bucuresti'®®, nde a avut ocazia si formeze multi tineri sa obtind doctoratul. El
a fondat o adevarata scoala teologica ortodoxa.

Dupa studiile de licenta si de doctorat in teologie la Cernauti, trimis de
vrednicul mitropolit Nicolae Balan, in strainatate, la studii de specializare pentru
Dogmaticd si Istoria Bisericeascd, la Atena (1927-1928), Munchen si Berlin
(1928-1929), a fost numit profesor suplinitor la Catedra de Teologie
Fundamentala, Dogmatica si la Limba Greaca, in anul 1929, si apoi, in anul 1932,
159

profesor provizoriu, la Academia Teologicd ,,Andreiand din Sibiu”

Activitatea la catedra, ca rector al Academiei si, In acelasi timp, la Telegraful

153 Omagiu Patriarhului teologiei romdnesti, in Vestitorul Ortodoxiei, V, nr. 103, 15 octombrie 1993, p. 5-6.

154 Persoand si comuniune. Prinos de recunostingd Pdarintelui Profesor Academician Dumitru Staniloae la
implinirea vdrstei de 90 de ani, volum tiparit cu binecuvantarea I.P.S. Antonie Plamadeald, mitropolitul
Transilvaniei din initiativa pr. Prof. decan Dr. Mircea PACURARIU, sub ingrijirea Diac. Asist. Toan 1. Ic jr.,
Sibiu, 1993.

155 Pr. Prof. dr. M. PACURARIU, Pr. Prof. acad. D-tru STANILOAE. Citeva coordonate biografice, in vol.
Persoana si comuniune..., p. 1-19.

156 Intre 9 si 14 noiembrie 2003, la Palatul Patriarhiei din Bucuresti a avut loc Congresul International de Teologie
,,Acad. Pr. Prof. dr. Dumitru Staniloae - 100 de ani de la nastere.

157 La Sibiu a desfisurat o activitate didacticd roditoare timp de 17 ani, unde a predat : Dogmatica, Apologetica,
Pastorala si Limba Greaca. A indeplinit si functia de rector intre anii 1935 si 1936, cand a fost silit sa-si prezinte
demisia, la presiunile lui Petru Groza.

158 La Bucuresti a fost numit profesor incepand cu anul 1946, predand Ascetica si Mistica.

159 Pr. Prof. Dr. Mircea PACURARIU, Doud sute de ani de invatamant teologic la Sibiu, 1786-1986, Sibiu, 1987,
p. 148.
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Romania, este remarcabild. Conspiratiile unor colegi, care isi vor continua munca

si la Bucuresti, l-au impins pe acest ilustru profesor sd paraseasca Sibiul in 1946.
De curand, se scria ca in acest an Dumitru Staniloae a demisionat din

functia de rector al Academicie ,,Andreiene”, functie detinuta din anul 1936!¢°,

Recent, parintele Mihai Sdsaujan a descoperit, in Arhivele Mitropolitane
din Sibiu, o scrisoare de pomenire trimisd de mitropolitul Nicolae Balan prim-
ministrului de atunci Petru Groza. Din continutul sdu, reiese ca profesorul
Dumitru Staniloaec a fost nevoit sd demisioneze, din cauza presiunilor
politicienilor si colaboratorilor noului regim.'¢!

Felul cum se adresa primului ministru mitropolitul: ,,5. Am ascultat de
dorinta ce mi-ati ardtat-o prin scrisoare i prin dese comunicari ce mi le-au adus
de la Domnia Voastra consilierii par. Liviu Stan si par. Spiridon Candea, de a
schimba pe par. Dumitru Staniloae din fruntea Rectoratului Academiei teologice
,Andreiene”. Am ezitat mult de a face acest pas, pentru cd era plin de
ingratitudine fata de un profesor distins, un teolog de rar talent si de un barbat
respectat de tot clerul Bisericii noastre. Am facut schimbarea cu sufletul indoit,
dar vazand consecintele de astazi, vd marturisesc ca regret a o fi facut: parintele
D. Staniloae a plecat de la Academia teologica ,,Andreiand” lasand in urma sa un
gol pe care cu altul nu-1 pot umplea. Tot clerul nostru, cu mine in frunte, regreta
aceasta pierdere ce o Induram prin plecarea de la noi a par. Staniloae. Din cazul
acesta, scot concluzia ca nu e bine sa se amestece barbatii politici In asemenea
chestiuni si nu e bine sa asculte conducatorii Bisericii de asemenea inmixtiuni”!62,

In aceste conditii, Pr. Profesor Dumitru Staniloae s-a prezentat la
Facultatea de Teologie din Bucuresti, unde a candidat pentru functia de profesor
la Facultatea de Ascetica si Misticd, la 11 noiembrie 1946. Comisia era formata

din: Toan Gh. Savin, in calitate de presedinte, si membri: Cicerone lordachescu,

160 Ibidem, p. 160.

11 M. SASAUJAN, Relatia Stat-Bisericd in gandirea mitropolitului Nicolae Balan, in Teologia, anul VIIL, nr. 1-
2, p. 206-220.

162 Ibidem, p. 216-217.
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Orest Bucevschi si Ioan Gh. Comatoasi. In raportul intocmit, membrii
Comitetului au subliniat urmatoarele: ,,Aceastd activitate stiintifica este
evidentiata, in primul rand, de cele peste 24 de lucrari din domeniul stiintei
teologice publicate de Par. Prof. D. Staniloae in decursul anilor 1929-1946.
Aceste lucrdri, unele din ele traduceri, altele, si cele mai multe, originale, se
caracterizeaza prin spiritul de adanca patrundere cu care sunt alese, privite si
tratate problemele, prin bogata lor documentare stiintifica, ca si prin aleasa inuta
literara, in care ele sunt prezentate. Referindu-se la probleme din aproape toate
domeniile teologiei: istoric, practic si sistematic, scrierile par. D. Staniloae vadesc
practic o pronuntata inclinare si preocupare pentru problemele mistico-ascetice...
Din acest fapt rezultd cd la Par. D. Staniloae Mistica si Ascetica nu sunt
preocupari intdmplatoare si marginale, ci ele formeaza aproape o permanenta a
studiilor si preocuparilor sale stiintifice”!%3,

In legaturd cu activitatea organizatorici, membrii comisiei subliniau: ,.se
evidentiazd din faptul ca P.C. Sale i s-a incredintat timp de zece ani conducerea
Academiei Teologice din Sibiu, al carei Rector a fost din anul 1936 pana in anul
1946. In acest timp si sub rectoratul P.C. Sale Academia Teologici din Sibiu a
facut mari progrese, nu numai in domeniul didactic, prin inmultirea catedrelor si
materiilor de invatamant, si ridicarea Academiei la rangul de Facultate ca si in cel
gospodaresc, prin marirea capacitatii de primire a studentilor in Internatul
Academiei. Datoritd acestor merite Sf. sa a fost distins cu cele mai inalte ranguri
onorifice pe care Biserica le acorda preotilor de mir, merituosi, conferindu-i
gradele de Stavrofor si Protoiereu. Pentru toate aceste merite, stiintifice, didactice
si organizatorice, credem ca P.C. Sa Par. Prof. D. Staniloae, titularul catedrei de
Dogmatica de la Academia Teologica din Sibiu, propunem sa fie chemat prin
numire ca profesor titular al catedrei de Ascetica si Mistica la Facultatea de

Teologie din Bucuresti, in conformitate cu prevederile art. 64, pct.1, alin. 2,

163 Referat asupra activitatii stiintifice, didactice si organizatorice a Pr.. Prof. D. Staniloae in Dosarul personal

din Arhiva Facultatii de Teologie Ortodoxa “Patriarhul Justinian” a Universitatii Bucuresti.

75



Sfintia sa fiind ,,profesor titular in Invatamantul superior, la o catedrda de alta
specialitate decat cea vacanta, dar avand lucrari de valoare si o activitate sustinuta
in specialitatea catedrei la care i se face chemarea”!®*,

Din 1948, cand Facultatea a devenit Institut Teologic Universitar, Parintele
Staniloae a fost numit Profesor titular de Teologie Dogmatica si Simbolica. ',

Aici a depus o intensa activitate didactica si stiintifica.

A acordat o mare atentie pregatirii personajelor tinere, mai ales in perioada
destul de grea a natiunii i a tarii.

In perioada petrecuta la Institutul Teologic din Bucuresti, a colaborat la
volumele de Teologie dogmatica si simbolica, Manual pentru institute teologice,
Volumele I si II, Editura Institutului Misiuni Biblice si Ortodoxe, Bucuresti,
1958, (total 1005 p.). Pentru prima data, contributia parintelui Staniloae la aceasta
Teologie Dogmatica este recunoscuta studiul La Théologie dogmatique dans
I’Eglise Orthodoxe Roumaine des origines a nos jours, din volumul De la
Théologie Orthodoxe Roumaine. Dés origines a nos jours, publicat de catre
Institutul Biblic si de misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, in anul 1974. Studiul
a fost semnat atit de tatal profesorului dr. Dumitru Staniloae, cat si de preotul
prof. Dr. Isidor Todoran. Cercetarile au aratat clar ca: ,,Le R.P. D. Staniloae est
¢galement un des auteurs du Manuel de théologie dogmatique et symbolique
(1958) remarquable par la profondeur de ses analyses™!°.

Profesorul Nicolae Chitescu, colegul sau de Catedra si unul dintre

semnatarii manualului din 1958, in studiul Catedrei de Teologie Dogmatica a

Facultatii de Teologie din Bucuresti, cu ocazia implinirii a 100 de ani Facultatea

164 Ibidem, p. 5.

165 Prof. Dr. Nicolae CHITESCU si preot prof. Dr. Dumitru RADU, Catedra de Teologie Dogmaticd, Teologie
Fundamentala si Istoria Religiilor, in ST, XXXIII, nr. 7-10, p. 555-558.

19 Pr. Prof. D-tru STANILOAE, pr. prof. dr. Isidor TODORAN, prof. dr. Nicolae CHITESCU, preot lect. Ioan
ICA, La Théologie dogmatique dans I’Eglise Orthodoxe Roumaine des origines a nos jours, din volumul De la
Théologie Orthodoxe Roumaine. Dés origines a nos jours, publicat de catre Institutul Biblic si de misiune al
Bisericii Ortodoxe Romdne, Bucuresti, 1974, p. 254.
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noastra, in 1981, impreuna cu parintele Dumitru Radu, nu mentioneaza printre
lucrarile parintelui Staniloae si capitolele scrise pentru manualul mentionat.

Intr-un studiu dedicat parintelui teologiei romanesti, in volumul Prinos de
cinstire, parintele Dumitru Radu aratd aceasta contributie.: ,,Cunoasterea lui
Dumnezeu in Ortodoxie; Fiinta si lucrarile necreate ale lui Dumnezeu; Deosebiri
interconfesionale asupra antropologiei (in vol. 1) si: Aspectele esentiale ale operei
de Rascumparare in conceptia ortodoxa; Doctrina ortodoxa despre raportul natura
si har; Doctrina ortodoxa si catolica despre conditiile subiective ale Intruparii in
expunere comparativd; Doctrina protestantd si ortodoxa despre conditiile
subiective, in expunere comparativa; Doctrina ortodoxa despre Biserica si unele
subcapitole (in vol. I1)”1¢7,

Acelasi profesor, fost ucenic al parintelui Staniloae, precizeaza si de ce
numele parintelui Staniloae este omis printre colaboratorii volumelor:
,Capitolele, din acest manual universitar de teologie dogmatica si simbolica, care
nu mentioneaza intre coautorii sai pe Périntele profesor Dumitru Staniloae, aflat
atunci in inchisorile comuniste ca detinut politic, au la baza aceeasi coordonata
patristicd si ilustreazd dimensiunea ontologica si personalistd a invataturii
ortodoxe™!®,

Coautoritatea profesorului Staniloae a celor doud manuale de Teologie
Dogmatica este confirmata de un document din Arhivele Facultatii, dosarul
personal al parintelui Dumitru. Aceasta este o listd bibliografica, datand din 1976,
bazatd pe o scrisoare trimisa de rectorul Seminarului Teologic Princeton, New
Jersey, SUA, ca raspuns la o ofertd pentru un premiu din partea Fundatiei

Templeton pentru Progresul Religiei. Din acest motiv, parintele profesor a scris

un memoriu, insotit de o listd de lucrari. Lista lucrarilor parintelui Staniloae,

167 Pr, Prof. Dr. D-tru RADU, Coordonate si permanente teologice in opera pdrintelui Acad. Prof. Dr. Dumitru
Staniloae, in Persoand si Comuniune. Prinos de cinstire..., p. 143.
168 Ibidem, p. 143.
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publicate in revista Romanian Orthodox Church News, din decembrie 1973'%°, cu
ocazia aniversarii a 70 de ani de viata, a fost revizuita cu o serie de lucrari recente,
cum le considera autorul.

In acea lista, acesta precizeaza faptul ci este coautor la cele doud manuale:
,Pe langa: Manualul de Dogmatica publicat in 1958-1959, in doud volume, in
colaborare cu alfi trei profesori romani, pr. prof. dr. D. Staniloae a dat la tipar in
anul acesta o0 Dogmatica ortodoxa in doud volume, scrisa de el singur”. Pe una
dintre filele de lucru, se vede interventia scrisd a parintelui Staniloae, unde
completeaza: ,,Din activitatea recenta a (sublinierea aparfine parintelui profesor
cum se poate vedea din anexd) Pr. Prof. dr. Dumitru Staniloae”. Acesta este un
argument convingdtor pentru recunoasterea meritelor si contributiilor sale la
teologia dogmatica roméneasca, chiar si atunci cand vine vorba de recunoasterea
post-mortem. Din pacate, la reeditarea ghidurilor la Cluj, parintele Staniloae nu a
fost mentionat printre autori.

Printre zecile de licente redactate si prezentate sub indrumarea sa

mentiondim pe cele intocmite de: Stelian (Dometie) Manolache!”®, Anca

171 173

Manolache!”!, Dumitru Radu'”?, Boitan Florin!”®, Andrei Scrima'’#, Monahia
Gafton Semfora'”, Emilian Popescu'’®, si altii, pana la arestare.

La cursurile de doctorat, Parintele Dumitru a indrumat, atat la sectia
sistematica dar si la celelalte sectii. A participat la numeroase comisii pentru

acordarea titlului de Doctor in Teologie.

199 Theological Education. Prof. Dumitru Staniloae celebrates his 70th Birthday, in Romanian Orthodox Church
News, 111, nr. 4, decembrie 1973, p. 81-84.

170 Registru Procese verbale anii 1943-1958, nr. 53, din 6 iulie 1049. Teza se intitula: Mdarturisirea ortodoxa a lui
Petru Movila. Studiu istorico-exegetic-dogmatic.

17! Ibidem, nr. 107, din 1 noiembrie 1050. Teza se intitula: Catolicismul si protestantismul privite de A. Homiakov.
172 Ibidem, PV nr. 117 din 3 iulie 1951. Teza se intitula: Fiinta Bisericii in doctrina ortodoxd.

173 Ibidem, PV nr. 196 din 22 iunie 1953. Teza se intitula: Doctrina ortodoxd despre chip si asemdanare.

174 Ibidem, PV nr. 320 din 15 iunie 1956. Teza se intitula: incercare de introducere la o antropologie ortodoxa
apofatica.

175 Ibidem, PV nr. 347 din 30 iunie 1956. Teza se intitula: Maica Domnului in invatdatura ortodoxd.

176 Ibidem, PV nr. 399 din 28 februarie 1957. Teza se intitula: Doctrina dogmatica a Sfantului Grigorie Palama.
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II. EDUCATIA RELIGIOASA iN SCOLILE PUBLICE
DIN ROMANIA, DUPA 1989. PLURALISMUL
RELIGIOS

IL1. inceputul educatiei religioase in scolile publice din

Romania, dupa 1989

Aflatd in zona de Sud-Est a Europei, Romania este o tara de origine latina,
si cu o istorie religioasa adanc inrddacinatd in crestinismul european, de
confesiune ortodoxd. Biserica Ortodoxa este majoritard, crestinismul ortodox
fiind considerat fundamental in constructia natiunii romane (Iorga 1908, 6).
Intreaga istorie culturald si spirituald a poporului roman este influentatd si
structuratd in jurul credintei crestin ortodoxe. Evident, intdlnim in Romania, in
egalda masura si comunitati catolice sau protestante, ori de religie Islamica, dar
acestea sunt minoritare si in general, strans legate de o identitate etnica, diferita
de cea a romanilor.

In decursul istoriei tirii, primele scoli de alfabetizare au aparut in curtea
bisericilor iar preotii aveau si calitatea de invatatori pentru copiii satului. Apoi
primele universitati au fost create tot in stransd legatura cu Biserica Ortodoxa.
Separatia dintre Stat si Biserica s-a manifestat agresiv intre 1948-1989, adica in
perioada comunistd, printr-un permanent demers de izolare al influentei
religioase intr-o zonad marginald, a societdtii. Dar, odatd cu caderea comunismului
in 1989, religia revine rapid si autoritar in spatiul public, re-aducand oficial si
legal Educatia Religioasa in scolile de Stat.

In prezent, in anul 2021, Religia este optionala in planul de invataimant
dar face parte dintre disciplinele principale, de studiu, pentru educatia unui scolar,

de la primele zile de scoala si pand la absolvirea liceului. Crestinismul ortodox

79



este deosebit de apreciat in cadrul societdtii romanesti fiind considerat
fundamental pentru istoria si cultura Romaniei.

Astfel ca, dupa caderea comunismului Tn Romania, precum si in toate tarile
post-totalitare, a existat o trezire spirituald puternicad pentru toate bisericile,
inclusiv cultele religioase romanesti care fusesera hartuite, dezbracate si umilite,
asa cum am vazut deja, de catre regimul comunist. Aceasta trezire se datoreaza,
de asemenea, introducerii religiei in scoald ca punct spiritual de referintd si un
adeziv existential Intre toate cunostintele teoretice dobandite cu studiul altor
discipline, mai degraba in aceasta perioada de secularizare a societdtii romanesti.
Religia in scoala are aspecte educationale speciale, prin rolul sau de formare in
viata tinerilor, fiind capabila sa reduca efectele negative ale crizei contemporane
de identitate si indrumare, propunand modele durabile de bunatate si sfintenie in
familie si societate.

»Anii dificili ai dictaturii comuniste, cu ateismul sdu umilitor impus in
scolile de stat, in contrast cu vointa unui intreg popor religios, ne-au invatat sa nu
vrem cultura fard credinta, stiinta fara spiritualitate, subiecti fara spirit, cunoastere
fard comunicare, filosofie fara speranta si, in special, scoala fara suflet, in alte
cuvinte, educatia fara religie, in special in epoca intrebarilor existentiale si
formarea spirituala a tinerilor, ceea ce inseamna ca “sufletul culturii este cultura
sufletului”!”’.

Situatia etnicd romaneascd post-comunistd este descrisd in reuniunea
Credintei si a Constitutiei din Kuala Lumpur din 2004, de catre luteranul romén
Stefan Cosoroaba, spunand ca din punct de vedere economic si politic la nivel
inalt existd o abordare a postmodernismului , dar mare parte a populatiei traieste

inca intr-un nivel de pre-modernism!'7®,

177 DANIEL Patriarhul Bisericii Ortodoxe Roméane, Nu vrem liceu fard Dumnezeu! Predarea religiei in sistemul
de invatamant public,c un act de dreptate si o necesitate permanentd, Internet (21.03.2020):
http://www.patriarhia.ro/ro/documente/documente_principale.html.

178'S. COSOROABA, Issues for the Local Romanian Context- Programmes-Ethnic Identity, in Faith and Order
at the Crossroads, The plenary Commission Meeting, Kuala Lumpur 2004 a study by Thomas F. Best, WCC
Publications, Geneva, 2005, p. 231.
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Odata cu sosirea postmodernitatii, au fost create anumite confuzii si in
Romania. Posibilitatea alegerii unei religii, a creat noi curente: casatorii mixte,
evanghelizare si prozelitism, abandonarea unei familii confesionale si asa mai
departe. Bisericile si liderii lor nu au creat niciun mecanism care sa se confrunte
cu aceste probleme, alegerea individuald a unei religii a devenit o piatrd de hotar
pentru multi, iar noile curente devin potentiatoare de conflicte!”. Termenii
"intreg" (whole) si "noi" (we) trebuie sa fie definiti, asa cum a spus Cosoroaba,
de asemenea, si se inteleagi situatia. In cea mai mare parte, minorititile etnice
din Romania, cand se refera la identitatea lor, se gandesc ca la un grup etnic care
este un stat in afara Romaniei si astfel se gandesc la un alt "noi", la care au
apartinut de secole inainte'®. Termenul de stat-natiune s-a nascut in secolul al
XIX-lea, iar unitatea trebuie vazuta nu numai "in orizontalitate", ci si pe
"verticalitate", deci si din punct de vedere istoric'®'. In limbajul cotidian, Biserica
Ortodoxd este numitd ,,romand” simpld, ,,maghiara” reformatd si Biserica
luterana, ,,germana”, din care reiese cd conform perceptiei populare aspectul
confesional este secundar celui etnic. Unde rezultd, asa cum a mai spus
Cosoroaba, ca in Romania ideea intregului nu vizeaza o comunitate ecumenica in
care bisericile pot depdsi etnia; miscarea ecumenicd este vazuta ca ,relatii
internationale” intre biserici, neavand niciun interes in ceea ce se intdmpla in alte
biserici locale din aceeasi tard, nici micar pentru dialog si cooperare'®?,

In perioada comunismului, bisericile erau legate intre ele, exprimand mai
multa solidaritate, dar dupa 1989 au inceput sa-si recapete vechiul statut si uneori
existau chiar conflicte deschise. Dar experienta diferitelor contexte spune ca:

”ecumenical cooperation grows in places where the churches decide that

need each other, that they depend on one another in order to fulfill their goals.

179 Tbidem, p. 232.

130 Tbidem, p. 233.

181 Theologians and Social Scientists Consultation, “healing and reconciliation”, , Internet (11.04.2021)
http://www.oikoumene.org/en/resources/documents/wcc-commissions/faith-and-order-commission/x-other-
documents-from-conferences-and-meetings/message-from-the-plenary-commission-meeting-kuala-lumpur-
malaysia-2004.html.

182§ COSOROABA, Issues for the Local Romanian Context, p 233.
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But wherever churches are accustomed to thinking that they are strong enough to
do everything on their own, they experience others only as a disturbing factor.
The “riches of diversity” remains a hollow, hackneyed phrase”.!'®?

Sistemul de predare roméanesc isi propune, prin metode specifice, sa
contribuie la mentinerea identitatii nationale intr-un context de valori europene,
ardtand intr-un mod specific cd aceastd identitate nationald are o sursa crestina.'®*

Initiativa organizarii orelor de religie in scolile de stat a inceput imediat
dupa Revolutia din 1989, exact in luna ianuarie a anului urmator, la initiativa
Ministrului Cultelor, impreuna cu Sfantul Sinod al Bisericii Ortodoxe Romane,
privind inceputul un sistem de ore optionale in cercurile preuniversitare, fara
notarea studentilor'®’.

S-a aratat cd studiul religiei nu poate lipsi din programa scolara
romaneascd, tocmai pentru ca studiul religiei corespunde nevoilor comunitatii
romane locale si nationale de a mentine bogédtia si identitatea spirituala si de a
transmite valorile morale cétre noile generatii. Cu toate acestea, fosti sustinatori
ai partidului politic comunist, considerau religia in scoli ca fiind indoctrinarea cu
un alt tip de filozofie!®¢. Legitimitatea educatiei religioase in scoli este sustinuta
de argumente istorice, morale, culturale, psihologice, sociologice, pedagogice,
teologice si nu in ultimul rand ecumenice. Desi au existat discutii pro si contra
predarii religiei in scolile publice, un subiect important care a condus la
introducerea religiei a fost: reparatia istorica dupa cincizeci de ani de comunism
ateist, cand valorile predicate ale religiei - toleranta, bunatate, daruire, dragoste

de aproapele, solidaritate - au cunoscut un regres ingrijorator in societatea

183 Tbidem, p. 233.

184 D. OPRIS, M. OPRIS, Spre o educatie ancoratd la realitdtile inceputului de mileniu 111, , in Altarul Reintregirii
nr. 2 2008(XIII) Alba Iulia, p 187.

185 Fducatia religioasd in scolile publice: promovarea interesului superior al copilului in educatia religioasa:
monitorizarea educatiei religioase in gcolile publice din Romdnia, un curs de S. Enache si A., Ed. Pro Europa,
Targu-Mures, 2007 p. 21.

186 M. OPRIS, Finalitdtile religiei in contextual invatamantului actual, in Altarul Reintregirii nr. 3 2006(X1) Alba
Tulia, p. 222.
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romaneasca ... si pentru a servi interesului public in idealul de formare si educare
a personalititii autonome, creative si responsabile a noii generatii de tineri”!®.
Un prim pas in introducerea religiei in scoli a fost semnarea unui protocol
intre Ministerul Educatiei si Biserica Ortodoxa in septembrie 1991, care prevedea
introducerea ,,educatiei moralo-religioase” in programa scolilor publice ca

disciplina facultativa si optionald cu un continut ecumenic'®®

. Desi la inceput una
dintre bariere a fost absenta personalului calificat pentru a preda in scoli, procesul
de predare s-a bazat mai intdi pe preoti si pastori si apoi pe absolventi de seminarii
si institute teologice.

Constitutionalitatea predarii religiei in scolile publice va fi consemnata la
17 decembrie 1991 de articolul 32 alineatul 7 din prima Constitutie roméana
postcomunistd, in care statul garanteaza libertatea predarii religiei in conformitate
cu cerintele specifice ale fiecdrui cult in scolile de stat, fiind organizatd si
garantatd prin lege!'®.

Dupa o lunga perioadd, in 1995 a fost adoptatd Legea invatdmantului care
prevedea includerea religieir in toate cele trei niveluri ale invatamantului
preuniversitar. Pentru cel primar ca obligatoriu, pentru cel secundar, optional si

190 Studentul, cu acordul rudelor sau cu cel

in liceu, religia avea statut facultativ
al tutorelui legal, putea alege daca voia sda mearga la religie ortodoxa sau sa
prefere o alta confesiune.

Desi aceasta formulare legislativa a starnit obiectii din partea unui grup de
deputati cu privire la obligatia de a preda religia in ciclul primar, Curtea

Constitutionala va declara constitutionalitatea legii cu decizia nr. 72 din 18 iulie

187 Educatia religioasd in scolile publice: promovarea interesului superior al copilului in educatia religioasa:

monitorizarea educatiei religioase in gcolile publice din Romdnia, un curs de S. Enache si A., Ed. Pro Europa,
Targu-Mures, 2007 p. 7

188 Protocolul 9870/1991. Protocolul incheiat la data de 30-31 mai 1991 intre Ministerul Invatimantului si Stiintei,
Secretariatul de Stat pentru Culte si Patriarhia Roména privind includerea in Invatamantul teologic superior in
cadrul Universitatilor de Stat.

189 CONSTITUTIA ROMANIEI 1991, Art. 32 — “Dreptul la invatiturd” in Constitutia Romaniei 1991, in
Monitorul Oficial nr. 258 din 20 decembrie 1991.

19 pPARLAMENTUL ROMANIEI, Legea invatimdntului, nr.84 din 24 iulie 1995, in Monitorul Oficial nr. 167/31
ul. 1995, art 9.1.
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1995 explicand faptul ca ruda elevului poate alege sau nu, confesiunea sau religia
in ciclul primar si ca obligatia vizeaza doar includerea in planul de predare si nu
o obligatie a participarii elevilor!®!,

Situatia statutului religiei in scolile publice va fi clarificata de guvern cu o
ordonantd de urgentd nr. 36/1997, care va modifica articolul 9.1 din Legea
invatamantului, specificand ca religia este o disciplind scolara care face parte din
trunchiul comun al tuturor celor trei niveluri de invatdmant (primar, secundar si
liceu). Studentul, cu acordul rudelor sau al tutorelui instituit legal, alege religia
sau confesiunea pentru studiu, dar deasemenea o poate refuza. In acest caz,

situatia sa scolard va fi incheiata fara aceasta disciplind!®?

. Legea invatamantului
va fi modificata si republicatd in 1999. Chiar daca religia nu este mentionata in
mod clar, ca disciplin, ea are un statut optional (art. 9.2), deoarece caracteristica
sa de disciplina optionala nu este suficient de clarificata, deoarece participarea la
aceste lectii nu este conditionatd de alegerea altor discipline optionale. Numai
prin Ordonanta Guvernului nr. 3670/17.04.2001, care se refera la planificarea -
structurald a predarii in liceu, se mentioneaza ca elevul care alege sa nu participe
la lectiile de religie, va alege una dintre disciplinele optionale dupa un proces de
consultare'”.

Incepand cu anul 2004-2005, la primele clase de liceu (a noua si a zecea),
religia este inclusd ca parte a trunchiului comun al predarii'®, renuntind la
statutul de optional, ca raspuns la nevoile concrete ale elevilor si in raport cu
principalele propuneri de competente propuse de politica Uniunii Europene in

cadrul programului ,,Education & Training 2010”. Religia participa la formarea

abilitatilor celor trei domenii propuse de grupul de lucru european ,,Basic skills

Y% Educatia religioasd in scolile publice: promovarea interesului superior al copilului in educatia religioasa:
monitorizarea educatiei religioase in gcolile publice din Romdnia, un curs de S. Enache si A., Ed. Pro Europa,
Targu-Mures, 2007 p. 18.

192 GUVERNUL ROMANIEL, ORDONANTA DE URGENTA nr.36 din 10 iulie 1997 pentru modificarea §i
completarea Legii invatamantului nr.84/1995, in Monitorul Oficial nr. 152/14 iulie 1997.

195 MINISTERUL EDUCATIEI SI CERCETARII, ORDIN nr. 3670/17.04.2001 cu privire la aplicarea
Planurilor-cadru de invatamant pentru liceu in anul scolar 2001-2002.

194 MINISTERUL EDUCATIEI NATIONALE, CONSILIUL NATIONAL PENTRU CURRICULUM,
Programe scolare, Seria Liceu 2004, Bucuresti, p. 5.
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entrepreneurship and foreign languages™: sa invete cum sd inveti, abilitati
interpersonale, sociale si civice si ,,sensibilitate la culturd”. Printre abilitatile si
atitudinile pe care trebuie sa le dezvolte religia ca disciplina didacticd a oricarui
cult si confesiune, vom gasi si puncte care favorizeaza o abordare ecumenica:
integrarea in diverse comunitati, respectul pentru opiniile si comportamentele
altor credinte si confesiuni, eliminarea comportamentului oricarei forme de
violenta bazata pe criterii religioase, medierea intre situatii conflictuale care pot
apdrea la nivel de comunicare, intelegere si acceptare a diversitatii religiilor si
sustinerea coeziunii, la nivelul comunitatii si implicarea in societate!®.

Constitutia revizuitd si modificatd in 2003 garanteaza in acelasi articol
aceleasi prerogative pentru predarea religiei ca si cea din 19916, S-a propus ca
scopul educatiei religioase sa fie in corelatie cu celelalte discipline educationale
si informative ale scolii, revizuitd dupa cdderea comunismului, modelul de lucru
fiind specific sistemului national de predare si politicd educationald promovat de
statul roman'"’. Educatia religioasa trebuie sa conduca catre un spirit de toleranta,
acceptare si respect pentru alte religii.

Prezent la ceremonia de deschidere a celei de-a treia Adundri Ecumenice
Europene de la Sibiu (4-9 septembrie 2007), pentru prima data organizata intr-un
stat cu majoritate ortodoxa, Jos¢ Manuel Durdo Barroso, presedintele Comisiei
Europene a transmis un mesaj important cu privire la rolul religiei in ,,arhitectura”
Europei Unite: ,,Toate formele de exprimare culturala si de dimensiune spirituald
a omului trebuie sd poatd coexista in Europa. Toate imnurile de bucurie, fie ele
sacre sau profane, ar trebui sa poata rasuna. (...). Religia este o dimensiune din ce
in ce mai importantd pentru multe societdti si o sursd de valori pentru oameni.
Poate juca un rol crucial in promovarea aprecierii altor culturi, religii si moduri

de viata pentru a contribui la armonie intre ele. (...) Europa este profund legata

" V. CHIS, Pedagogia contemporand — pedagogie pentru competente, Cluj-Napoca, 2005, p. 56.

196 CONSTITUTIA ROMANIEI 2003, in Monitorul Oficial, Partea I nr. 767 din 31/10/2003.

971, HORGA, Educatia religioasd in curriculum-ul scolar. Modele si tendinge, in Educatia 21, Cluj-Napoca 2005,
p. 121-122.
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spiritului democratiei, umanismului, respectului pentru diversitate, deschidere si
toleranta fatd de ceilalti. Toate aceste valori sunt cumulative in idealul ecumenic
al bisericilor europene, exprimat sintetic in conceptul de ,diversitate
reconciliatd”™” s,

Tocmai aceste valori europene au fost motivul unei cercetari privind
predarea religiei in scolile publice din Romania, pentru a cauta daca diversitatea
si toleranta, respectul fata de alte culturi, religii si stiluri de viata, libertatea de a
avea sau nu o religie si daca actuala Invatatura romaneasca a religiei este ea insasi
construitd in jurul conceptului de ,,diversitate reconciliata”; analizind in acelasi
timp daca valorile democratice ale autonomiei bisericii si ale laicismului statului
au fost respectate.

In ultimele rapoarte oficiale privind religiozitatea europeani, Romania se
situeazd printre cele mai religioase tari din Europa, atat in ceea ce priveste
practica religioasd, cat si in increderea plasatd in biserica ca institutie, sondajele
arata ca populatia pune biserica pe primul loc in topul institutiilor de incredere
ale statului, conferindu-i o incredere constanta de peste 80% (1999 - 88%, 2000
- 85%, 2001 - 89%)'®. Intotdeauna cu o mare incredere in biserici, vom gisi
grupul de tari post-comuniste precum: Rusia, Bosnia, Croatia, Albania, Letonia,
Slovacia, Polonia, dar si tari din Europa de Vest precum Italia, Malta si Irlanda
de Nord.

Dreptul de a preda in scolile publice romanesti este valabil in toate
confesiunile recunoscute de citre stat?%:
1. Biserica Ortodoxd Romana

2. Episcopia Ortodoxa Sarba de Timisoara

3. Biserica Romano-Catolica

198 J. M. BARROSO, Diversitatea reconciliatd intr-o Europd unificatd, in Biserica Ortodoxd Romdnd, Buletin
Oficial al Patriarhiei Romdne, Anul CXXV, nr. 7-8, 2007, Bucuresti, p. 244.

199 M. VOICU, Romdnia religioasd, Pe valul european sau in urma lui?, Institutul European, lasi, 2007, p. 128-
129.

200 pPARLAMENTUL ROMANIEI, Legea nr. 489/2006 privind libertatea religioasd si regimul general al
cultelor, in Monitorul Oficial Partea I, nr. 11/8.01.2007, art. 51.
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4. Biserica Romana Unita cu Roma, Greco-Catolica

5. Arhiepiscopia Bisericii Armene

6. Biserica Crestind Rusa de rit vechi din Romania

7. Biserica Reformata din Romania

8. Biserica Evanghelica C.A. din Romania

9. Biserica Evanghelicd Lutherana din Romania

10. Biserica Unitariana din Transilvania

11. Uniunea Bisericilor Crestine Baptiste din Roméania

12. Uniunea Bisericilor Crestine dupa Evanghelie din Romania
13. Biserica Evanghelicd Roméana

14. Uniunea Penticostald — Biserica lui Dumnezeu Apostolica din Romania
15. Biserica Crestind Adventista de Ziua a Saptea din Romania
16. Federatia Comunitatilor Evreiesti din Romania

17. Cultul Musulman

18. Organizatia Religioasa Martorii lui Iehova

Fiecare confesiune are dreptul de a preda propria invataturd, pe baza
documentelor oficiale, folosind personalul didactic instruit in propriile scoli
teologice aprobate de statul roman.

O acuzatie adusa predarii religiei in scolile publice in ultima perioada, de
catre organizatiile laice, non-guvernamentale, cultural-civice ateiste, este
confesionalismul continutului educatiei religioase si: ,,dogmatismul catehizant al
orelor de religie care deseori duc la indoctrinare”?°!,

La aceste acuzatii, efortul meu are ca scop clarificarea terminologiei in

primul caz, pentru a vedea daca acuzatiile sunt corecte, pentru a putea clarifica si

apoi a face si propuneri pentru a gasi solutii la o Tnvatatura ecumenica a religiei.

2V Educatia religioasd in scolile publice: promovarea interesului superior al copilului in educatia religioasd:
monitorizarea educatiei religioase in scolile publice din Romdnia, un curs de S. Enache si A., Ed. Pro Europa,
Targu-Mures, 2007 p. 21.
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De la inceput spunem ca o invataturd a religiei este confesionald pentru a avea o
identitate concretd si pentru a fi ancorata 1n realitatea traita, mentinand Tnvatatura
unei biserici. Aceasta nu exclude propunerea noastra de a face lectii comune acolo
unde acestea nu sunt opuse in conceptii (biblice, istorice etc.). Dacd este
confesionald, nu trebuie sa fie ,,confesionalizantd” sau prozelitista, indoctrinarea
nu este altceva decat credinta fara dragoste, o cateheza inchisa, care se identifica
doar prin punerea ei in opozitie beligerantd cu ,.celalalt” si in opozitie cu
deschiderea crestind . O alta criticd este cea referitoare la statutul religiei in scoli,
uneori ambigud in interpretarea legilor statului in ceea ce priveste terminologia
(facultativ, optional sau obligatoriu).

Tinand cont de diversitatea religioasa romaneasca, chiar dacd elevii isi
declard apartenenta religioasa in scoli, nu este intotdeauna posibil sd preddm
religia unei confesiuni minoritare, datorita faptului ca pentru a avea o ora sunt
necesari saptesprezece elevi, asa ca multe minoritati ale elevilor devin uneori
wauditorium” in religiile majoritare care sunt predate in acea scoala sau se afla in
acea regiune.

Legea invatamantului prevede ca cineva nu poate primi note in orele de
religie, deoarece confesiunea lor nu este predatd in acea scoald. Existd si
comunitati religioase (precum cea adventistd) care preferd sd ofere educatie
religioasd exclusiv in comunitatea lor, unde au lacasuri de cult, avand
,.convingerea cd separarea bisericii de stat este o optiune valabila”%2,

Statutul profesorilor care predau religie este diferit de cel al profesorilor
unor alte discipline, datorita faptului ca acest statut este supus ordinului general
de stat pentru profesori®®® si, pe de altd parte, unui regim special cerut de cultul

care 11 dd aprobarea pentru numirea profesorului. In cazul in care un profesor care

202 Tbidem, p. 23.

203 PARLAMENTUL ROMANIEIL, Lege 128/1997 din 12/07/1997, privind Statutul personalului didactic, in
Monitorul Oficial, Partea I nr. 158 din 16/07/1997: “Art.3. (1) Personalul didactic cuprinde persoanele din
sistemul de invagamint responsabile cu instructia §i educatia. (2) Din personalul didactic pot face parte
persoanele care indeplinesc conditiile de studii prevazute de lege, care au capacitatea de exercitare deplind a
drepturilor, o conduitd morala conforma deontologiei profesionale si sunt apte din punct de vedere medical
pentru indeplinirea functiei”.
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preda religie comite abateri grave de la doctrina si moralitatea cultului caruia i1
apartine si il preda, cultul poate retrage acordul de predare religioasa, ceea ce
duce la dizolvarea contractului individual de munca?%*,

Specializarea predarii religiei intr-un mod confesionalizant a fost criticata
deoarece nu permite predarea unei discipline generale a religiei, acest lucru fiind
considerat un dezavantaj pentru profesori prin cercetarile facute in 2007 de catre
o asociatie non-guvernamentald privind predarea invatamantului religios.
Aceeasi cercetare arata deasemenea si disponibilitatea profesorilor de a urma
cursuri de specializare pentru a preda o disciplind non-confesionala a religiei®®.
Chiar daca statutul profesorului de religie este un statut titular, datorita libertatii
religioase garantate de Constitutie, fezabilitatea sa absoluta nu poate fi garantata,
deoarece in orice moment o persoand poate schimba religia sau este posibil sa
renunte la ea, astfel, numarul elevilor dintr-o clasa care participa la orele de
religie, poate scadea intotdeauna pana la punctul in care aceastda ora va trebui
restrictionata.

Organizarea invatamantului teologic specific pentru pregatirea
personalului cultelor si activitdtilor social-misionare, si deci si pentru profesort,
pentru cultele recunoscute ale statului, este asiguratd, la cererea acestora, de
Ministerul Educatiei si este proportional cu procentul numeric al persoanelor din
fiecare cult religios din tara roméana, in conformitate cu ultimul recensamant

oficial actualizat?°°.

204 PARLAMENTUL ROMANIEI, Legea nr. 489/2006 privind libertatea religioasa si regimul general al
cultelor, in Monitorul oficial Partea I, nr. 11/8.01.2007: “Art.32 (1) In invatamintul de stat si particular, predarea
religiei este asigurata prin lege cultelor recunoscute.(2) Personalul didactic care preda religia in scolile de stat
se numeste cu acordul cultului pe care il reprezintd, in conditiile legii. (s.n.). (3) In cazul in care un cadru didactic
savirseste abateri grave de la doctrina sau morala cultului (s.n) cultul 7i poate retrage acordul de a preda religie,
fapt ce duce la desfacerea contractului individual de munca (s.n.)”.

205 Educatia religioasd in scolile publice: promovarea interesului superior al copilului in educatia religioasd:
monitorizarea educatiei religioase in gcolile publice din Romdnia, un curs de S. Enache si A., Ed. Pro Europa,
Targu-Mures, 2007, p 29.

206 PARLAMENTUL ROMANIEL, Legea nr. 151/1999 privind aprobarea Ordonantei de urgentd a Guvernului
nr. 36/1997 pentru modificarea si completarea Legii invatamdntului nr. 84/1995, in Monitorul Oficial al
Romaniei, Partea I, nr. 370 din 3 august 1999, art. 9 allineatul 3: “Cultele recunoscute oficial de stat pot solicita
Ministerului Educatiei Nationale organizarea unui invatamdnt teologic specific pregatirii personalului de cult si
activitatii social-misionare a cultelor, numai pentru absolventii invatamantului gimnazial sau liceal, dupa caz,
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Una dintre probleme, sau care poate fi vazuta ca o problema, se referd la
accesul la educatia religioasd a cultelor minoritdtilor in comparatie cu cultul
majoritar ortodox, care are majoritatea profesorilor si inspectorilor de religie la
nivel de tard. Supraveghetorii sunt alesi dintre profesorii tuturor confesiunilor si
sunt in mare parte confesiuni ortodoxe. In 2007, Comisia pentru Educatie
Catolica a Sinodului Bisericii Greco-Catolice Romane a protestat impotriva
acordului ca predarea religiei greco-catolice ar trebui sa fie coordonatd de un
inspector ortodox si a solicitat un inspector greco-catolic in fiecare judet®"’.
Cererea nu a fost insd solutionata, deoarece este o minoritate confesionald, iar
inspectorul de religie este ales de catre inspectorul general al acelui judet, nefiind
posibila stabilirea unui inspector pentru fiecare cult. Atributiile sale, de
supraveghere a calitatii predarii in scoli, se refera la partea metodologica si
pedagogica a predarii pentru profesorii unei alte confesiuni care nu ii apartine,
inspectia de specialitate efectuandu-se intotdeauna cu un profesor de metodologie
din acelasi grad didactic confesional.

In ultima perioadd s-au auzit voci care au protestat impotriva oricirei
sarbatori religioase care se sdrbatoreste in scolile publice, in special cele de la
inceputul anului scolar, unde sunt chemati preoti pentru a binecuvanta elevii si
profesorii. Vom gasi si proteste neoficiale, indreptate si impotriva asa-numitei
,obligatii ale elevilor de a merge la biserica pentru a obtine o notd mare la
disciplina religie”?%. Aceste acuzatii, uneori foarte exagerate, dau o imagine
negativd a nvatamantului religios in scolile publice. O educatie religioasa
crestind ar trebui sd fie legata de biserica, care este locul principal pentru

celebrarea sarbatorilor. Aceastd participare la cultul eclezial trebuie sa fie o

proportional cu ponderea numerica a fiecarui cult in configuratia religioasa a tarii, potrivit recensamantului
oficial reactualizat. Infiintarea si functionarea acestui invatimant se fac potrivit legii.”

207 COMISIA PENTRU EDUCATIE CATOLICA DIN CADRUL SINODULUI BISERICII ROMANE UNITE
CU ROMA, Sesizarea secretarului adresati MINISTERULUI EDUCATIEI SI CERCETARII Nr.
10057/24.01.2007.

28 Educatia religioasd in scolile publice: promovarea interesului superior al copilului in educatia religioasd:
monitorizarea educatiei religioase in scolile publice din Romdnia, un curs de S. Enache si A., Ed. Pro Europa,
Targu-Mures, 2007, p. 59.
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continuare a lectiei de religie. Biserica propune valori si nu le impune, motiv
pentru care Patriarhia Romana, spune Patriarhul Daniel, respinge orice forma de
presiune asupra elevilor pentru a li se cere sa participe la lectii de religie sau sa
participe la anumite evenimente religioase®”. Pe acelasi principiu, alte biserici si
confesiuni au declarat, de asemenea, libertatea profunda a studentilor de a
participa la slujbe religioase in lacasurile lor de cult. Libertatea este un dar al lui
Dumnezeu oferit omului si, din acest motiv, educatia religioasd trebuie
intreprinsa liber respectdnd vointa familiei si a studentilor. Bisericile au respectat
deciziile comunitatilor locale in conformitate cu articolul 26 din Declaratia
universala a drepturilor omului, care spune ca: parintii au prioritate in alegerea
tipului de educatie care trebuie acordata copiilor lor.

Discutiile au abordat si prezenta icoanelor in salile de clasa, ceea ce a
provocat proteste din partea diferitelor grupuri (foarte mici), care considera ca
acestea: ,,afecteaza laicitatea invatamantului de stat, constituie o discriminare
impotriva studentilor de alte credinte si religii si impotriva celor care nu sunt
adepti ai vreunei formatiuni religioase™?!°.

Secretariatul de stat al Ministerului Culturii si Cultelor sustine ca icoanele
au un simbolism cultural national puternic, fiind considerate mostenirea spirituald
st culturald a poporului roman, iar afisarea lor in scolile publice nu constituie o
incdlcare a drepturilor si libertatilor poporului roman. Persoanele care au solicitat
o variantd de compromis, pana in prezent nu a fost adoptata in niciuna dintre tarile
cu traditii similare cu cele din Romania. In opozitie cu decizia Consiliului
National privind Combaterea Discriminarii din 21 noiembrie 20062, care

prevedea afisarea simbolurilor religioase doar in timpul lectiilor de religie si in

209 DANIEL Patriarhul Bisericii Ortodoxe Romane, Nu vrem liceu fird Dumnezeu! Predarea religiei in sistemul
de invatamant public, un act de dreptate §i o necesitate permanentd, Internet (11.07.2020):
http://www.patriarhia.ro/ro/documente/documente_principale.html.

210 Educatia religioasd in scolile publice: promovarea interesului superior al copilului in educatia religioasa:
monitorizarea educatiei religioase in scolile publice din Romdnia, un curs de S. Enache si A., Ed. Pro Europa,
Targu-Mures, 2007, p. 50.

21l CONSILIULUI NATIONAL PENTRU COMBATEREA DISCRIMINARIL, Hotdirdrea din 2 1noiembrie 2006
, Internet (09.09.2020): http://www.proeuropa.ro/anexe.html#hotarire.
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locuri rezervate special pentru predarea religioasd, Ministerul Educatiei
Cercetrii si Tineretului s-a opus in 2007 cu mai multe contestatii la Inalta Curte
de Casatie si Justitie care anuleaza decizia Consiliului pentru Discriminare
declarand ca este un drept al famililor sd aibd educatia copiilor lor in conformitate
cu convingerile lor religioase, asigurand astfel libertatea constiintei copiilor in
conditii de libertate si egalitate. Simbolismul icoanelor nu anuleazad libertatea
congstiintel in unitatile didactice prin desfasurarea unui proces educational care a
fost transmis traditiilor umaniste, valorilor democratice si aspiratiilor societatii
romanesti, statul roman, raimanand neutru, conform reglementarilor europene, in
acest domeniu, ldsand decizia 1n sarcina comunitatii educationale formata din
profesori, elevi si familie, garantand astfel dreptul de a alege principiul libertatii
de constiinta®'?. Celelalte confesiuni si culte roméanesti au luat, de asemenea,
pozitie pentru mentinerea icoanelor in scoli, cu toate cd nu au un devotament
special fata de ele, aratand astfel o unitate ecumenica impotriva celor care ar dori
o excludere a religiei din aria curriculumului didactic. Nu ne reamintim decat o
intalnire a Adundrii Generale a Asociatiei Ecumenice a Bisericilor din Roméania
pe 28 noiembrie 2006, unde reprezentantii Bisericilor Ortodoxe, Evanghelice,
Reformate, Evanghelice Luterane si Armene au convenit asupra mentinerii in
spatiul public a simbolurilor crestine ca expresie a libertatii religioase?'®. Re-
prezentantii cultului mozaic si cultului musulman au sustinut, de asemenea,
Asociatia Ecumenicd Romaéand, Aurel Vainer, presedintele Federatiei
Comunitétilor Evreiesti din Romania spunand: ,,,,Cred cd pentru un elev crestin
ortodox, protestant, catolic, evreu sau musulman nu poate fi ceva jenant sau

incomod sa ai un semn al lui Dumnezeu in scoald. Cu toate acestea, ramane o

212 MINISTERUL EDUCATIEI SI CERCETARII, Directia Comunicare si Relatii Publice, Prezenta simbolurilor
religioase in scoli trebuie sd fie decisa de comunitate, de parintii elevilor si, nu in ultimul rdnd, de scoald, Internet
(10. 09. 2020): http://www.edu.ro/index.php/pressrel/7103.

213 ASOCIATIA ECUMENICA A BISERICILOR DIN ROMANIA, A XII - a Adunare Generala, Consens cu
privire la mentinerea in spatiul public a simbolurilor crestine ca expresie a libertatii religiose, Internet (10.09.
2020): http://civicmedia.ro/acm/index.php?option=com_content&task=view&id=35&Itemid=93
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libertate a majoritdtii, un drept castigat de crestinii din Romania. Personal, nu vad
nici un impediment ca simbolurile religioase raman”?'“.

Aceasta libertate castigatd arata credinta poporului roman, care a reusit sa
reziste si sd depdseasca cincizeci de ani de interdictii comuniste.

Noua lege a educatiei nationale, publicata in septembrie 2008, pastreaza
religia in scoli. Cei care nu au posibilitatea sau conditiile de a participa la religie
in scoala pot alege sd nu o frecventeze iar media anuald se va face fara aceasta
materie?'>. In acelasi articol se spune ci predarea religiei va fi predata de personal
calificat in conformitate cu legea si protocolul, semnat intre Minister si culte.

Un sondaj al elevilor facut la nivel national, realizat in 2007, despre valorile
predate la orele de religie, spune cd profesorii de religie educa pentru toleranta
fata de crestini (56,3%), femei (32,3%) si romi (tigani, 32,4%). Procentul este
mai mic in ceea ce priveste predarea pentru toleranta cultului evreiesc (30,0%),
islamul (26,6%), neoprotestanti (25,1%) si catolici (33,7%). Profesorii din alte
domenii de studiu au raspuns la acelasi chestionar, dorind ca in lectiile de religie
sa fie subliniatd mai mult promovarea ecumenismului si tolerantei religioase, apoi
o prezentare echidistanta a perceptiei cultelor si renuntarea la prozelitism si
discriminare religioasa?!®.

In 2008, Parlamentul din Romania discuta un proiect al Legii
invatamantului preuniversitar cu o formuld care excludea predarea religiei din
liceu, facandu-l optional. Interventia publicd a patriarhului Daniel a creat o
campanie media intitulatd ,,Nu vrem liceu fard Dumnezeu”, sustinand ca religia
este o parte integrantd a culturii europene, ceea ce ajutd la Intelegerea istoriei si

artel continentului european: ,,Nu avem dreptul sa inldturdam, in numele

24 A, VAINER, Crestini, mozaici si musulmani unifi pentru credingd, Internet (14.09.2020):
http://civicmedia.ro/acm/index.php?option=com_content&task=view&id=35&Itemid=93

215 Legea Educatiei Nationale Art.18(2) “La solicitarea scrisi a elevului major, respectiv a parintilor sau a
tutorelui legal instituit pentru elevul minor, elevul poate si nu frecventeze orele de religie. In acest caz, situafia
scolara se incheie fard disciplina religie. In mod similar se procedeazd si pentru elevul cdruia, din motive
obiective, nu i s-au asigurat conditiile pentru frecventarea orelor la aceasta disciplina”.

28 Educatia religioasd in scolile publice: promovarea interesului superior al copilului in educatia religioasa:
monitorizarea educatiei religioase in scolile publice din Romdnia, un curs de S. Enache si A., Ed. Pro Europa,
Targu-Mures, 2007, p. 70.
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laicismului, secole de istorie si cultura inspirate din credintd. Inima Europei nu
poate fi paralizatd, ignorand capodoperele arhitecturii, picturii, sculpturii,
literaturii s1 muzicii, in numele unei pretinse emancipari bazate pe golul spiritual
al secularizarii. Nu vom putea inlocui niciodata valorile constante ale religiei cu
modele efemere ale unui umanism autosuficient si antireligios™?!”.

Caracterul ecumenic promovat de cultura Uniunii Europene si mentionat
din nou de Patriarhul Daniel prin principiul ,,unitétii in diversitate”, care mentine
identitatea locald nationala si traditionala si valorile care s-au format de-a lungul
secolelor fara o standardizare artificiala si sterild, care distruge specificul
intercultural al Europei. Astfel, dupa 1990, dreptul de a fi ei insisi a fost restabilit
unui popor eminamente religios prin modul de educare a tineretului, adecvat
identitatii lor naturale si culturale. Bisericile s-au adunat din nou pentru a mentine
educatia religioasa in scoli, actiune care ar putea fi facutd in multe alte interventii
ale societatii pentru a o ajuta sau a o corecta.

Programele de astazi dezvoltate de Ministerul Educatiei pentru orele de
religie Incearca sa fie cat mai adecvate. De exemplu, in notele explicative (care
sunt identice) pentru programele din clasele a treia si a patra se spune ca
elaborarea lor este in conformitate cu legea didactica, care prevede o ora pe
sdptamand si are ca prima premisd: ,,Abordarea religiei dintr-o perspectiva
ecumenicd, prin cultivarea relatiilor interconfesionale si promovarea respectului
fatd de alte confesiuni”?'®,

Programele se bazeaza pe principii apropiate de cele ecumenice, subliniind
formarea unei culturi a drepturilor omului pentru minoritati, principiul non-

violentei si egalitdtii de sanse si valoarea fundamentala a pluralismului in

societatea europeand moderna. Dar nu trebuie sa confundam aceasta toleranta cu

217 +DANIEL Patriarhul Bisericii Ortodoxe Romane, Nu vrem liceu fird Dumnezeu! Predarea religiei in sistemul
de invatamdnt public, un act de dreptate s§i o necesitate permanentd, Internet (04.11.2020):
http://www.patriarhia.ro/ro/documente/documente_principale.html.

218 MINISTERUL EDUCATIEIL, CERCETARII SI TINERETULUI CONSILIUL NATIONAL PENTRU
CURRICULUM, Programa Scolara Revizuita: Religie, Cultul Ortodox, Clasele a VII-a — a VIII-a, prin Ordin al
Ministrului nr. 4740 din 25.08.2003, Internet (12.10. 2020)
http://www.edu.ro/index.php/articles/curriculum/c543+589++/, p. 3.
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principiile crestine care doresc unitatea tuturor celor care-L marturisesc pe
Hristos ca Salvator si Cap al Bisericii sale unice, soborniceasca, apostolica si
sfanta.

Nu se stie cu exactitate ce inseamna o perspectiva ecumenica pentru statul
roman, deoarece nu ne-a fost furnizata o fixare a principiilor ecumenice pentru
predare: poate ca principiile legale ale tolerantei unui stat democratic pot fi
considerate principii ecumenice? Intrebarile din acest domeniu sunt multe, ar
trebui luata o decizie comuna, chiar daca este dificil de realizat. Fiecare sistem de
predare din fiecare stat este specific si, prin urmare, ar fi necesara o intalnire la
nivel national pentru a propune principii ecumenice. O propunere, care a ramas
la nivel de cercetare, intitulatd ,,Perspective interconfesionale pentru predarea
religiei” elaboratd de un specialist in pregatirea personalului didactic, Iuliana
Barna,?!” urmareste s realizeze o educatie in spiritul recunoasterii si respectului
pentru diferentele existente in ansamblul fiecarei confesiuni si nu le dispretuieste
sau le neaga valorile.

Un proiect interesant dezvoltat In ultimii ani, pe care il putem propune ca
exemplu, este elaborarea programelor curriculare desfasurate de profesori, in
colaborare cu Biserica Ortodoxa Romana, pentru a asigura educatia religioasa a
studentilor romani din tarile Mitropoliei Europei de Vest si de Sud cu sediul la
Paris®*. Desi nu presupune implicarea scolilor de stat, modelul cu care a fost
conceput, ramane un model ecumenic datorita faptului ca mediul majoritar catolic
st reformat din aceste tari reprezintd o mare oportunitate pentru un bun dialog
interconfesional.

Specialistii in pedagogie cautd directii si strategii pentru formarea

interculturala a cadrelor didactice pentru un schimb de perspective catre

29 1. BARNA, Perspective interconfesionale in predarea religiei, in Revista de Psihologie si Stintele Educatiei,
Galati, 2008, p. 54-61.

220 D, SCHIPOR, Directii si strategii privind formarea intelectuald a cadrelor didactice, in Revista de stiinte ale
educatiei, nr. 1/2004, Bucuresti, p. 83-90.
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acceptarea diversitatii*?!. Faptul ca astazi educatia publica promoveazi un tip de
educatie interculturald poate fi de un mare ajutor pentru o educatie ecumenica,
deoarece pornind de la toleranta incurajata de cultura, putem merge spre iubirea
ecumenicd, care depaseste formele rigide sugerate de cultura. Prin urmare,
educatia ecumenica va fi modelul crestin de educatie pentru toleranta.

Nu cu mult timp in urma, s-a propus infiintarea unei comisii speciale
formata din specialisti in teologie si pedagogie, pentru a reelabora noi programe
scolare, actualizate, pentru a imbunatati activitatea didactica a religiei. Aceasta
comisie ar fi trebuit sa contina un grup de profesori interesati in aceasta activitate
ecumenic, pentru a crea un forum®?2. Insa chiar si astizi, totul a rimas la nivel
de propunere.

Educatia religioasd va raméane un factor de stabilitate si comuniune in
societatea romaneasca, un motiv sfint si o inspiratie durabila pentru a proteja si
promova identitatea spirituala si demnitatea persoanei care traieste astdzi intr-o

lume din ce in ce mai pluralista si fragmentata spiritual si social.

221 Tbidem, p. 89.
22D, OPRIS, M. OPRIS, Spre o educatie religioasd ancoratd la realitdfile inceputului de mileniu II1, in Altarul
Reintregirii nr. 2 2008(XIII), p. 195.
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I1.2. Inviitimantul ortodox

Este foarte important, ca tara, sa-1 faci pe cetatenii tai, sanatosi si morali,
acest lucru incluzand educatia religioasa, in spiritul celor mai pure traditii
religioase, spunea episcopul Alba Iuliei in introducerea cartii de metodologie
didactica pentru profesorii de religie®?.

O viziune asupra careia s-ar putea lucra impreuna intre ortodocsi si greco-
catolici este punctul de vedere prezentat de acestia din urma intr-un manual
ortodox. De exemplu, referirea la Biserica Greco-Catolica privind contextul
neintelegerilor si neincrederii reciproce ,,cu efecte pentru o lungd perioada de
timp, care a avut loc in 1701, cand unitatea credintei poporului roman din
Transilvania a fost divizatd”*?*, fara a tine cont de contextul istoric si fard a
mentiona 1n vreun fel contributia Bisericii Greco-Catolice la trezirea
sentimentului national roman si persecutia suferitd ca urmare a interdictiei
existentei acestei Biserici in perioada comunista.

In diferite manuale si caicte gisim capitole speciale dedicate
ecumenismului, plasate in partile istoriei contemporane a Bisericii in diferiti ani
de studiu, cu o aprofundare specifica pentru fiecare nivel de studiu. De exemplu,
in ultimul an al ciclului gimnazial, intr-un caiet pentru elevi, la capitolul intitulat
Ortodoxia si Ecumenismul, dupa o scurta definitie datd ecumenismului si dupa o
scurta istorie, se incheie, precizand ca: ,,Adevarata unitate a credintei poate fi
realizata daca crestinii din Bisericile lumii sunt uniti intr-o singurd inima si o gura
a ceea ce Biserica ne-a invatat In doctrina corectd a Simbolului Credintei
formulatd de Sinodul Ecumenic de la Constantinopol din 381: "Cred intr-una

sfanta, soborniceasca si apostoleasca Biserica". Acest lucru se va realiza atunci

223 ANDREICUT ANDREI Mitropolit., in Introducere Sebu S., Opris M., Opris D., Metodica predarii religiei,
Alba Iulia, 2000.

224 D. OPRIS, I. HORGA, M. OPRIS, A.TACEA, Religie, Manual pentru clasa a X-a, Cultul Ortodox, Cluj-
Napoca, 2005, p. 70.
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cand Dumnezeu va vrea sa inmoaie inimile celor care sunt in eroare, pentru ca ei
sd se intoarcd la dreapta credinta a Bisericii.”*%

Desi nu este foarte evident, in mai multe texte predomind ,teologia
intoarcerii”, chiar dacd nu se specifica prea mult cine sunt cei care au greseala si
care este Biserica ,,dreptei credinte”.

Impotriva prozelitismului, in unele manuale se iau atitudini ferme care
declara ca: ,,Activand pentru credinta ortodoxa stramoseasca, Biserica noastra se
opune actiunilor sectantilor, care, cu sprijin material din strainatate, incearca sa
faca prozelitism in randul crestinilor ortodocsi (sectantii vor sa-L propovaduiasca
pe Hristos poporului roman, asa cum nu L-ar fi cunoscut de aproape doua
milenii!”?%°,

Vom gasi, de asemenea, critici la adresa unei pozitii evident antagoniste
intre creationism si teoria evolutionista stiintifica prezentatd in unele manuale de
liceu?”’, aceasta fiind consideratd o viziune nepotrivitd pentru invatdmantul
public de stat. Critica este legata de o rezolutie a Uniunii Europene care considera
ca eliminarea teoriei evolutioniste din manualele scolare este un pericol, fenomen
intalnit si 1n alte tari europene, si propune o promovare stiintifica a acestei teorii
in scoli®?®,

Cu toate acestea, raportul asociatiei non guvernamentale Pro Europa a
sustinut in 2007 ca: ,,Existda manuale de religie ortodoxa aprobate de MEC, care
indica drept bibliografie pentru elevi, pagini web ortodoxe fundamentaliste care

prezinta atacuri virulente Tmpotriva ecumenismului si a altor religii. In diferitele

manuale religioase exista diferente considerabile in ceea ce priveste mesajul de

225 C.MUHA, Religie crestin ortodoxd. Caiet pentru elevi, cadre didactice si paringi, Clasa a VllI-a, Ed. ,,Sf.
Mina”, lasi, 2007, p. 50.

226 Ibidem, p. 59.

227 A. LEMENI (coord.). J. NEDELEA, , Religie. Cultul ortodox, Manual pentru clasa a Xl-a, Ed. Corint,
Bucuresti, 2007, p. 11-12.

28 Educatia religioasd in scolile publice: promovarea interesului superior al copilului in educatia religioasa:
monitorizarea educatiei religioase in scolile publice din Romdnia, de S. Enache si A., Ed. Pro Europa, Targu-
Mures, 2007, p. 45.
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tolerantd, acceptarea diversitatii, ecumenism, ceea ce duce la formarea elevilor
intr-o ierarhie a diferitelor valori si, in final, erodarea coeziunii sociale??.

Continutul manualelor este actualizat in fiecare an, criticile sunt analizate
s1, dacd acestea sunt considerate intolerabile, sunt revizuite imediat.

Totusi, experienta romaneascd a manualelor de religie a fost si ea apreciata.
In acest sens poate fi citat Savatie Bastovoi, un cdlugar moldovean, care, criticand
manualul de religie rusesc scris de Andrei Kuraev ,Fundamentele culturii
ortodoxe”, manual care se doreste a fi introdus si in Republica Moldova, a
mentionat exemplul Romaniei ca stat laic, unde lectiile de religie reprezinta
punctele esentiale ale credintei si vietii ortodoxe, fara a influenta copiii apartinand
altor religii sau fara religie®*,

Una dintre cartile de metodologie Educatie religioasa, repere teoretice §i
metodice, al carei autor, Constantin Cocos, este binecunoscut in acest domeniu,
intr-un subcapitol intitulat intrebdtor Ortodoxie versus catolicism? vorbeste
despre modul relativist de a evidentia propriile valori punandu-le in opozitie cu
altele, cand in realitate acestea sunt doar diferite si nu opuse, fiecare cu
frumusetea sa particulara, iar o comparatie este posibild fard ca una sa incalce
valorile celeilalte®®!.

Un prim manual analizat, cel din clasa a XI-a, coordonat de Prof. Vasile
Timis, din 2004, justifica necesitatea cursului de religie intr-o prefata
(introducere) in care sustine ca educatia religioasa reprezinta un aspect important
al scopului misiunii Bisericii in lume si, prin acest curs de religie, Biserica doreste
sa ajute societatea promovand iubirea, prietenia, pacea, intelegerea, ajutorul

reciproc si cooperarea intre oameni, adicd acele valori privind moralitatea

crestind: ,, Toate cursurile de religie ar trebui sa se desfasoare in virtutea 1ubirii si

229 Ibidem, p. 104.
B0 BASTOVOI S., Biserica si scoala in politica Rusiei de la Lenin la Kuraev, Bucuresti, 2010.
BLC. CUCOS, Educatia religioasd, Repere teoretice si metodice, lasi, 2009, p. 188.
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altruismului, In deplina libertate, avand ca scop pregéatirea elevului pentru a-1
cunoaste si iubi pe Dumnezeu, prin formarea virtutilor crestine?2,

Primul capitol care contine lectii despre invatatura dogmatica a Bisericii
incepe prin a ne ardta cine este lisus Hristos, a treia Persoand a Sfintei Treimi,
Om adevarat si Dumnezeu adevarat, umanitatea fiind pregatitd pentru venirea Sa
prin ideea constientizarii pacatului si din nevoia sosirii unui Mantuitor, idei care
exista in aproape toate religiile intr-o forma nealterata, fiind intretinute de poporul
lui Israel. ,,in sanul acestui popor ales al lui Israel, Dumnezeu pastreaza nealterata
imaginea Mantuitorului fagaduita de ingeri si profeti”?*>.

Mantuirea umanitatii a fost realizatd prin lucrarea lui Hristos, care este
universala, dar si personald pentru fiecare prin harul divin, credinta si fapte bune,
omul conlucrand impreuna cu Dumnezeu pentru propria lui mantuire si a lumii?*.

Invierea a fost declarati un eveniment istoric, dar, in acelasi timp, si
supraistoric, care transcende istoria mantuirii, dand sens lumii. Dupa Inviere,
Mantuitorul a ramas pe pamant 40 de zile tocmai pentru a-i convinge pe toti ca
este cu adevirat inviat. Inca de la inceput, Sfintii Apostoli au fost siguri de
adevirul Invierii, prezentandu-se ca martori si suferind totul pentru Hristos?>*.

Duhul Sfant este a treia persoana a Preasfintei Treimi, Dumnezeu adevarat,
identic 1n fire cu celelalte doua Persoane: ,,El preia existenta de la Tatal, prin
activitatea cunoscuta sub numele de procesiune. Aceastd activitate este similara
cu nasterea Fiului de la Tata, dar, desigur, intr-un alt mod, care raméane un mister
etern pentru cunoasterea umana”>®,

Pogorarea Duhului Sfant este actul de tranzitie al lucrarii mantuitoare a lui

Hristos in trupul Sau, pana la extinderea actului mantuitor catre Apostoli si toti

cei care au crezut, lucrarea Celui care pregateste si continud lucrarea Celuilalt:

B2V, TIMIS, Religie, cultul ortodox, manual pentru clasa a XI-a, Cluj Napoca, 2004, p. 5.
233 Ibidem, p. 7-8.
234 Ibidem, p. 12.
235 Ibidem, p. 17.
236 Ibidem, p. 18.
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,Relatia oamenilor cu Hristos cel Inviat si Iniltat nu poate fi facuta efectiv decat
prin ,,Duhul Fiului” (Gal. 4,6) si corpul eclezial al lui Hristos, care il face pe
Hristos prezent in noi, cu trupul Sau divin. ... Duhul Sfant nu il inlocuieste pe
Hristos in lume, ci mai degraba il face prezent in alt mod, in lume si in noi, dupa
chipul lui Hristos”%’.

Harul divin este absolut necesar pentru mantuire (In. 15,5). Protestantii
considera predestinarea ca vointa absoluta si eterna a lui Dumnezeu de a alege pe
unii pentru fericirea eternd, iar pe altii pentru condamnarea eterna: ,,Predestinarea
sustinutda de Calvin nu ia in considerare faptele pentru a obtine mantuirea,
considerandu-i pe toti oamenii, pacatosi. Mai mult, sustine cd, pentru cei
predestinati spre mantuire, Dumnezeu 1si manifestd mila Sa, iar pentru cei
predestinati spre osandire, dreptatea Sa. Aceasta separare nejustificatd a dreptatii
de mila il face pe Dumnezeu un stapan nedrept si partizan. Textul citat de
protestanti in favoarea doctrinei despre predestinare este cel din Romani 8§, 29.
Dar acest text nu sustine teoria lor, deoarece este in favoarea predestindrii
conditionate a actiunilor omului”?®,

Biserica este extinderea vietii si harului divin in fiintele umane, este un
organism divino-uman, o institutie supraistoricad cu un dublu aspect, vizibil si
invizibil si este infailibild, o calitate care vine de la conducatorul sdu infailibil,
Hristos: ,,Calea, Adevarul si Viata” reprezinta stalpul si fundamentul adevarului
(I Tim. 3,15).

Biserica este unica pentru ca a fost intemeiata de Hristos (Efeseni 4, 4-6),
iar apoi, autorul manualului afirma ca: ,,Unitatea Bisericii este exprimata vizibil
prin unitatea dogmaticd, canonicd si de cult a comunitdtilor ecleziale locale,
precum si prin conducerea sinodala unica si supremd, Consiliul Ecumenic ...

Universalitatea, sinodalitatea sau catolicismul inseamnd ca viata si doctrina

Bisericii este in conformitate cu toata existenta si adevarul. Universalitatea

237 Ibidem, p. 19-20.
238 Ibidem, p. 22.
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inseamna, de asemenea, cd Biserica este ghidata si bazata pe conciliile ecumenice,
universale.?%”

Biserica a fost intemeiatd de apostoli, iar succesiunea apostolica
neintreruptd reprezinta transmiterea harului episcopal de la apostoli, de la episcop
la episcop, pana astézi, la actualii episcopi sfintiti canonic. Aceasta succesiune nu
trebuie inteleasa doar istoric, ci ca o continuitate reald a harului si credintei.
Ierarhia ecleziala este o parte esentiala si strict necesara a Bisericii, deoarece ar fi
de neconceput faptul ca Biserica sa nu aiba propriul sau sistem specific de
administrare a Sfintelor Taine. Faptul ca de-a lungul timpului au aparut noi grade
ierarhice, distinctii si titluri nu inseamna ca cele trei niveluri ierarhice s-au
inmultit; noile grade sunt doar administrative sau onorifice si nu sacramentale.
Laicii sunt, de asemenea, membri specifici, intotdeauna vii si activi ca ierarhia,
ai aceluiasi corp unic si unitar, Biserica.**

Un ultim subiect al primului capitol dedicat invataturii dogmatice, din
manualul clasei a XI-a, prezinta pe scurt cele patru Sfinte Taine ale Bisericii:
Botezul, Mirungerea, Marturisirea si Euharistia, dupa existenta, validitatea si
nevoia lor. In ceea ce priveste numarul Sfintelor Taine, manualul mentioneaza:
,Numarul celor sapte Taine nu este atestat in mod explicit nici in Sfanta Scriptura,
nici in Sfanta Traditie. Cu toate acestea, existd marturii biblice si patristice pentru
fiecare dintre cele sapte Taine. In Occident, numirul celor sapte Taine a fost
specificat pentru prima datd de dogmatistul Pietro Lombardo, in secolul al XII-
lea, iar in Orient, de cadlugarul rus lov lasitul, in 1270. Este foarte important ca
vechile biserici orientale, care s-au separat de Biserica Ortodoxa 1n secolul al V-
lea, sd aibd toate cele sapte Taine, dovadd ca acest numar a existat inainte de

secolul V. Teologia subliniaza faptul ca numarul sapte este un numar sfant, ce

239 Ibidem, p. 25.
240 Tbidem, p. 26.
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semnifica perfectiunea si, mai presus de toate, este numarul de daruri ale Duhului
Sfant (Is 11, 2 3) 741,

In ceea ce priveste Botezul copiilor, acest lucru este ficut de Biserica pe
baza practicii apostolilor din Fapte 13 (Faptele Apostolilor) si Ioan 3,5, fiind
specificat elevilor cd, confesiunea nasilor poate reprezenta o garantie pentru
educatia crestina al noului copil botezat. Apoi, un citat de Sfantul Irineu 1i
indeamna pe parinti sd boteze copiii imediat, pentru a nu da spatiu rautatii dupa
cum se prevede intr-un canon al Sinodului de la Cartagina din 418: ,,Oricine
neaga nevoia botezului copiilor, sd fie anatema ”, putandu-se repeta doar botezul
care nu s-a facut in numele Preasfintei Treimi**2,

Taina FEuharistiet este cea mai importantd dintre Taine, aceasta
reprezentand Fantana harului divin. Cei care primesc har sunt membri ai Bisericii
care s-au pregatit in prealabil prin Taina Spovedaniei. Se specifica Tn manualul
din 2004 ca nu pot primi Sfanta Euharistie: ,,crestinii neortodocsi, chiar dacd s-
au spovedit, deoarece Impartisania face parte din mdrturisirea completi a
credintei Tn Dumnezeu. Prin urmare, practica intercomuniunii crestinilor cu alte
confesiuni nu poate fi acceptati de Biserica Ortodoxi, deoarece Impartisania este
punctul culminant si expresia deplinatatii si integritatii credintei. Acolo unde
lipseste ceva din aceastd integritate, inseamna ca credinta este incompleta si ca
Euharistia nu poate fi facuta”?**,

Ca tema de meditatie, autorii manualului incheie lectia si capitolul cu
cuvintele Sfantului Iustin Martirul: ,,Doar cei care cred in adevarul a ceea ce
propovaduim si cei care au trecut raul iertarii pacatelor si renasterii, traind asa
cum este transmis de Hristos, pot participa la Euharistie”***.

Al doilea capitol al moralei crestine vorbeste despre constiinta morald si

bolile sale, precum si despre libertate si alegere. Educarea constiintei, in lumina

241 Tbidem, p. 29-30.
242 Ibidem, p. 31-32.
243 Tbidem, p. 35.
244 Ibidem, p. 36.
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principiilor si normelor morale ale invataturii evanghelice, devine o datorie
pentru fiecare crestin, Intrucat, asa cum a aratat Sfantul Augustin, ,,omul poate
fugi de tot, cu exceptia constiintei sale.”**

Libertatea vointei este aparata de indeterministii relativi pe baza dovezilor
scripturale, prin simtul responsabilitatii pentru actiunile noastre si constiinta
noastra, impotriva determinismului stiintific, psihologic, fiziologic si fatalist care
sustine alte legi care guverneaza vointa umana®*®. Pacatul s-a nascut din vointa
libera a omului si este impotriva vointei lui Dumnezeu, nefiind o cauza esentiald
a naturii umane, ci doar accidentald. In continuare, autorii manualului descriu
tipurile de pacat si metodele de vindecare prin practicarea virtutilor. Acestea vor
fi studiate in lectia urmatoare, pentru o mai buna intelegere, fiind impartite in
functie de obiectul si scopul lor in teologie si morala.

Prima lectie a capitolului despre arta crestina este fundamentul dogmatic al
icoanei, unde, pe 1anga elementele iconografiei si picturii religioase care sustin
valoarea spirituald si artisticd a acestora, existd si lectii despre argintarie si
cusaturi religioase, dar si despre muzica bisericeasca si a mesajului sau spiritual.

,,In sens ortodox, icoana este un obiect sacru, mai ales pentru ca este sfanta
si se distinge de o simpla imagine religioasa ... Icoana este o asemanare, un model
care il prezinta pe cel reprezentat in icoana; nu este un obiect idolatric, fiind o
asemanare cu un lucru real ... este un loc al aparitiei, al prezentei misterioase a lui
Hristos sau a celorlalti sfinti ... Dumnezeu, in sine, nu poate fi pictat ... Dar,
datorita momentului istoric al Intruparii, reprezentarea sa in forma umani a
devenit posibild, prin urmare, in consecintd este pictat corpul vizibil al lui
Dumnezeu si nu Divinitatea invizibild, care poate fi reprezentatd doar analogic

iar nu pentru ceea ce este cu adevarat™?*’,

24 Ibidem, p. 41.
246 Tbidem, p. 44-46.
247 Ibidem, p. 66.
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In ceea ce priveste Occidentul, dupi ce au fost prezentate initial frumoasele
fresce paleocrestine din catacombele romane si mozaicurile din frumoasele
biserici din Ravenna, se afirma ca: ,,frumusetea spirituald a fost curand inlocuita
de frumusetea fizica, icoana a fost inlocuitd de pictura religioasd, iar aceasta
influenta, impreuna cu abandonarea progresiva a traditiei, a adus cu sine o
diminuare a vietii spirituale si a nivelului de cercetare teologica, care s-a
evidentiat si in arta”*®,

In plus, ca temd de meditatic si de lecturd la sfarsitul lectiei, autorii
manualului s-au gandit sd adauge urmitorul citat: ,,Marturisind Intruparea, icoana
opune falsa antropologie a confesiunilor occidentale cu adevarata antropologie
crestind (...) Icoana transmite un nou mesaj despre Dumnezeu, om si creatie, o
alta atitudine fatad de lume. Aratd spre ceea ce omul este numit si ce trebuie sa
devina, plasindu-1 intr-o perspectiva diferita (Leonid Uspensky) ”2%.

Spiritualitatea si misiunea sunt temele tratate in capitolul patru, jertfa
euharistica si iubirea prin jertfa definesc liturghia si filantropia crestina.
Euharistia ocupd un loc central in viata Bisericii, deoarece este cea mai
importantd taind, Intrucadt reprezintd comuniunea cu Trupul si Sangele lui
Dumnezeu, prezente in mod real sub forma painii si a vinului dupa transformarea
prin epicleza, fiind purtatoare de viata vesnica (Ioan 6, 55), prin rugiciunea de
sfintire?®. In ceea ce priveste caracteristicile relatiei Biserici - Euharistie:
,EBuharistia, ca jertfa, se savarseste numai acolo unde se predica cuvantul lui
Dumnezeu si unde se marturiseste credinta ortodoxa a Bisericii. Acest lucru ne
arata ca Biserica face Euharistia si Euharistia face Biserica.... Astfel, Euharistia
nu exista in afara Bisericii, asa cum nici Biserica nu poate exista fara Euharistie....
Euharistia devine in Biserica mijlocul de unire cu Hristos si dovada reala a acestei

uniri”®!

248 Ibidem, p. 70.
24 Ibidem, p. 73.

250 Tbidem, p. 82-83.
! Idem.
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Iubirea euharistica se continud cu iubirea aproapelui sau ,,jertfa fratelui”,
care reprezintd atitudinea practica a Bisericii fatd de om prin ,slujirea
aproapelui”. Lectura de la finalul lectiei defineste iubirea printr-un citat din
Parintele Dumitru Staniloae: ,,Jubirea include toate virtutile si este contrard
tuturor pacatelor. Ea este sursa tuturor lucrurilor bune. Cel care o are este omul
fard infirmitati, este omul pe deplin realizat, in comunicare neingradita si in cea
mai stransa apropiere de Dumnezeu. El este omul divinizat. lubirea este rudenia
omului cu Dumnezeu. [ubirea uneste puternic fiintele umane, fara a le confunda.
In iubire se afla plinitatea existentei”>*2.

Respectul crestinului fatd de lumea creatd, titlul unei lectii de ecologie
crestind, le argumenteaza elevilor datoria de a pastra frumusetea creatiei ca pe un
dar de la Dumnezeu. Pentru a restabili armonia creatiei, Fiul lui Dumnezeu s-a
intrupat, refacand legatura dintre Dumnezeu si om, dintre om si creatie. Soarta
lumii este legata de cea a omului, care a cazut in pacat si asteapta mantuirea prin
Om253.

Capitolul se incheie cu definirea, in urmatoarele lectii, a prieteniei si a
solidaritatii, simboluri ale comuniunii interumane si adevarate principii crestine.
Cu texte inspirate din scrierile monahului Nicolae Steinhardt despre iubirea
dezinteresata si despre ajutorarea aproapelui si ale Sfantului Ambrozie de
Mediolan®**,

Elevilor le este prezentata si o bucata de istorie cu o serie de mitropoliti
romani care au contribuit la dezvoltarea culturii nationale, precum Varlaam,
Simon Stefan, Dosoftei, Antim Ivireanul, Veniamin Costchi, Grigorie Dascalul,

Andrei Saguna si Melchisedec Stefanescu. Cu totii au participat la dezvoltarea

limbii st literaturii romane si la unitatea culturii si traditiei roménesti.

252 Ibidem, p. 87.
253 Ibidem, p. 88.
254 Ibidem, p. 90-94.
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Capitolul sase al manualului, intitulat: Minuni sacre si false minuni, arata
ca, alaturi de credinta Bisericii si minunile ei, existd fuziunea unor noi credinte si
minuni paranormale care duc la ,,ruperea unitatii de credinta si de orientare prin

»255 Biserica, incercand si

risipirea credinciosilor in diversele culte aparute
trateze in mod obiectiv problema credintelor sectare, se implica activ, analizand
aceste pseudo-miracole si oferind singura cale demna de urmat. Miracolul este un
fenomen extraordinar, produs in sfera de perceptibilitate a lui Dumnezeu, care
serveste unui scop moral religios®®.

Biserica, continud manualul, nu a ignorat problema obiectelor zburatoare
(OZN-uri), desi nu a existat o preocupare deosebitd pentru acest subiect. Cu
sigurantd se mentine o atitudine prudenta, dar fara a exclude posibilitatea
existentei vietii pe alte planete: ,,Problema este discutabild - Scriptura nu spune
nimic despre extraterestri, si asta dintr-un singur motiv: scopul omului este
mantuirea, viata vesnica in Imparatia lui Dumnezeu. Si din acest punct de vedere,
problema extraterestrilor ne este indiferentd, posibila lor existentd nu ne ajuta in
niciun fel. Iar daca degenereaza pana la punctul de a-L inlocui pe Dumnezeu, este
cu adevarat periculos”?’,

Dupa ce explica diverse fenomene, cum ar fi Poltergeistul, telepatia,
hipnoza si bioenergia, autorii manualului precizeazd cd Biserica interzice
sedintele de spiritism, ,,deoarece acestea nu sunt decat niste modalitati de
invocare a spiritelor rele”?%.

Ultima lectie combate proselitismul sectar, fiind intitulatd: Libertatea
religioasa si agresiunea sectard. Dupa ce omul este definit ca o fiintd umana
libera, stdpana pe sine si capabild sa lupte impotriva ispitelor si sd faca bine,
pentru cd Dumnezeu, cu iubirea Sa, nu vrea sa-1 forteze, autorii afirma ca in

aceasta libertate: ,,era implicatd si posibilitatea esecului, posibilitatea de a-si

255 Tbidem, p. 104.
256 Tbidem, p. 105.
257 Ibidem, p. 110.
258 Ibidem, p. 111-112.
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afirma libertatea si in acelasi timp de a renunta la ea Intr-o anumitd masura si de
a aproba in permanenta, prin libertatea sa, renuntarea la ea”>>,

Coruptia spirituald apare atunci cind asa-zisii evanghelizatori, ,,cei care
mai intai promit sau ofera bunuri materiale si apoi induc si cuvantul de invatatura,
care, insa, este fals”, nu conving prin adevar, ci prin coruptie: ,,Toate formele de
sincretism religios care sunt propuse astazi, incepand cu New Age si terminand
cu tot felul de combinatii intre diferitele secte neoprotestante care alcatuiesc
federatiile evanghelice si de evanghelizare, si care incearcd sa ne incurce cu oferte
convenabile, adesea atractive, toate acestea sunt forme si manifestari ale coruptiei
spirituale. Cu toate acestea, suntem sfatuiti - suntem obligati - s fim toleranti.
Dar se pune urmdtoarea intrebare: daca toleranta nu este recomandata pentru
formele de coruptie prevazute in Codul Penal, de ce atunci este impusd atunci
cand este vorba de formele de coruptie spirituala? .... Pentru aceasta din urma nu
avem nevoie de un cod penal, dar putem face apel la un cod moral: daca cineva
iti revendica libertatea si dreptul de a ataca, este normal ca cel atacat sa aiba
libertatea si dreptul de a se apdra. Aceastd libertate si acest drept nu inseamna
intoleranta. Toleranta inceteaza in fata abuzului”?®,

Ultima lectie din manualul clasei a [X-a se incheie pe aceastd tema, cu
scopul de a proteja valorile traditionale ale Bisericii Ortodoxe impotriva
agresiunii sectare prozelitiste.

Introducerea manualului clasei a Xll-a, scrisd de aceiasi autori, este
identica cu introducerea manualului clasei a XlI-a, primul capitol dogmatic
prezentand Invatatura crestind despre moarte si viatd vesnicd. Apocatastaza

scriitorului crestin Origen si pelagianismul sunt explicate si combatute, deoarece

sunt considerate contrare Apocalipsei®®!.

259 Ibidem, p. 114.
260 Tbidem, p. 115.
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Dupa moarte, ingerii sau demonii intra in posesia sufletelor mortilor pentru
a-1 aduce la judecata personala. Fericirea sau nefericirea obtinuta dupa judecata
personald nu este completd pana la judecata universala. Locul fericirii celor drepti
dupa moarte se numeste rai, iar locul de suferintd al sufletelor pacatosilor se
numeste iad. Desi se stie ca atat Biserica Ortodoxa cét si cea Catolica invata ca
prin rugaciunile si mijlocirile Bisericii, in cer si pe pamant, se poate schimba
soarta sufletelor din iad, pana la judecata lor universala si chiar iesirea din iad,
Biserica Romano-Catolica, pe baza textului din I Corinteni 3, 11-15: ,,a formulat
o noua dogma, si anume, ca intre rai si iad existd un loc si o stare dupa moarte,
numitd purgatoriu.... Prin acceptarea purgatoriului, eficacitatea Tainei
Spovedaniei este diminuata, ca si cum aceasta ar ierta doar pacatele, nu si
pedepsele. Relatia dintre om si Dumnezeu este, de asemenea, complet diminuata.
Aceastd doctrind duce la o slabire a constiintei crestine, mentinand convingerea
ca ceea ce nu s-a facut in timpul vietii pentru mantuire se va face dupd moarte,
astfel ca purgatoriul este considerat de unii ca fiind ultima sansa de a obtine
mantuirea. Sfantul Augustin, un sfant al Bisericii Catolice, este singurul care si-a
exprimat credinta in purgatoriu, dar nu in toate scrierile sale. In scrisoarea sa
Despre merite si pedepse, el refuza sa admita purgatoriul: ,,Nu exista loc pentru
cineva care nu este cu Hristos s fie in altd parte decat cu diavolul”?¢,

A doua lectie prezinta eshatologia crestina, precizand semnele Parusiei,
caracteristicile trupurilor Inviate si Judecata de Apoi. Milenarismul este
dezaprobat de autorii manualului, explicandu-le elevilor ca afirmatia
milenaristilor cd ar exista doua Invieri nu are niciun fundament si cd nu va exista
niciun timp intre Parusie si Judecata de Apoi: ,,Multi sectari au incercat sa
determine ziua si ora sfarsitului lumii folosind calcule matematice, dar... s-au
inselat. In anul 999, un mare numar de pelerini, inselati de cei care pretindeau

sosirea sfarsitului lumii, si-au pierdut bunurile, si-au parasit ocupatiile si familiile

262 Ibidem, p. 10.
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si s-au indreptat spre orasul Ierusalim, presupusul loc al celei de-a doua veniri a
lui Dumnezeu.... ”Adventistii de ziua a saptea” este confesiunea crestina aparuta
in a doua jumatate a secolului trecut, care sustine ca toti crestinii ar trebui sa fie
pregatiti pentru sosirea imediatd a lui Hristos (Parousia), care va avea loc in ziua
de Sabat si va domni pe pimant timp de un mileniu”?%3,

Venerarea sfintilor, asa cum este conceputd si practicatd in Biserica
Ortodoxa, isi are baza in invataturile de credintd marturisite in Sfanta Scripturd si
in Sfanta Traditie. Sfintii, in vietile lor aici, au aratat, prin cuvant si fapta, o
credintd puternicd si constanta, precum si o viata dreaptd, atingdnd un nalt grad
de puritate si iubire. Dupa trecerea lor in vesnicie, sfintii 1l contempld pe
Dumnezeu, 1l laudi, cunosc nevoile fiintelor umane si se roaga lui Dumnezeu
pentru ele, mijlocind pentru mantuirea lor: ,,Cu alte cuvinte, sfintii sunt mainile
lui Dumnezeu prin care El 1si desavarseste lucrarea, iar ei sunt prietenii nostri
care se roagd pentru mantuirea noastra. In obtinerea acestei mantuiri, in afara de
harul obtinut prin Sfintele Taine, se adauga credinta si faptele bune ale crestinului,
dar sunt absolut necesare si mijlocirile Sfintilor prin rugaciunile lor catre
Dumnezeu”?%,

Intre credinciosii de aici si sfintii din ceruri existd o legatura materializata
prin schimbul de rugaciuni, ganduri spirituale si mijlocire. Comemorarea
mortilor, rugaciunile si actele de caritate (pomeni,parastase) pentru acestia se
bazeaza pe credinta in supravietuirea sufletelor dupa moarte: ,,Desi nu cunoastem
judecata lui Dumnezeu asupra celor decedati, Biserica noastra se roaga cu ardoare
pentru ei, avand incredere in mila si bundtatea lui Dumnezeu, in fata caruia
rugdciunile celor de pe pamant se impletesc cu vocile sfintilor din ceruri. Numai
Dumnezeu stie cui, dintre cei care au plecat din aceasta viata cu pacate grele, pot

servi rugdciunile si pomenirile celor vii si a intregii Biserici, dar trebuie remarcat

ca aceste rugaciuni $i pomeniri nu sunt inutile. Ele exprimd comuniunea

263 Tbidem, p. 15.
264 Ibidem, p. 21.
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desavarsita de iubire Intre cei vii si cel morti, credinta noastrd in viata de dupa
moarte fiind astfel intarita”?%,

Capitolul dedicat conceptelor morale abordeaza subiecte precum familia
crestind si ranile provocate de pacat, precum si rolul tinerilor in promovarea
valorilor si vietii crestine. Familia se intemeiaza prin cdsatorie, adicd prin legatura
dintre un barbat si o femeie, binecuvantata de Dumnezeu in fata altarului; Biserica
nu permite legdtura dintre un bérbat si mai multe femei, pentru ca aceasta
degradeaza femeia, iar homosexualitatea este o perversiune sexualad. Hristos a
declarat casatoria ca fiind una dintre Sfintele Taine (Mt 19,6), iar desfacerea
casatoriei se face conform canoanelor Bisericii Ortodoxe pentru lipsa de fidelitate
(adulter - "o crima oribild"), abandonarea credintei (apostazie) sau atentat la viata
cuiva®®,

Tinerii trebuie sd constientizeze rolul important pe care il joaca in
promovarea valorilor crestine?¢’.

Aceastd abordare demonstreaza finalitatea ecumenica a virtutilor crestine
promovate in randul tinerilor, care sunt capabili, poate cel mai bine, s se apropie
unii de altii cu tandrete si puritate. Tinerii sunt cei care viseaza din prezent spre
viitor; credinta lor este libera si plina de sinceritate. Speranta da un sens adevarat
valorii spre care ne indreptam, i1 da tandrului puterea de a depdsi toate
dificultatile. Prin puterea libertatii, tinerii pot alege intre bine si rau cu ajutorul
ratiunii, care tinde spre adevar, si cu ajutorul vointei, care tinde spre bine.

In plus, tinerii au un rol important in apirarea vietii prin lupta impotriva
violentei, sinuciderii, eutanasiei si degradarii umane. Autorul cartii pune doctrina
crestind in fata elevilor, spunand ca mantuirea este legata de darul vietii si cd doar
omul este capabil de sinucidere, fiind inzestrat cu ratiune, vointd si libertate.

Degradarea fiintei umane are loc prin pacatul curviei, al desfranarii, al lenevirii

265 Ibidem, p. 23.
266 Tbidem, p. 25-28.
267 Ibidem, p. 32.
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etc. Tinerii care cad in aceste vicii nu se pot Impotrivi, ele devin o a doua natura
pentru ei, iar vindecarea lor nu poate veni decat prin ajutor duhovnicesc?®®.

Un manual auxiliar pentru clasa a Xl-a, in lectia dedicata Reformei
protestante, mentioneazd cauzele politice, religioase (primatul papal si
indulgentele), economice, sociale si culturale ale Reformei si, dupd o scurta
biografie a vietii si scrierilor reformatorilor Luther, Zwingli si Calvin, arata ca:
,Protestantii de toate felurile se deosebesc de cele doua Biserici (ortodoxa si
catolicd) prin doctrina lor despre har, mantuire, Biserica, sfintenie, numarul si
valoarea Tainelor. Rezultatul este un crestinism distorsionat, abia perceptibil
printre ramasitele ramase ale adevarului etern, descoperit de Domnul nostru lisus
Hristos si pastrat pand in zilele noastre intru una Sfanta, Soborniceasca si
Apostolica Biserica... De aceea, sa pastram constantd credinta ortodoxa pe care o
avem 1n tara noastra de la Sfintii Apostoli Andrei si Filip care au propovaduit
Evanghelia in Dobrogea....In loc si reformeze si sa intireasca unitatea Bisericii
Catolice (asa cum a dorit initial Luther), principalii "reformatori" au dezbinat-o
si mai mult”?®,

Ca o reflectie asupra lectiei pentru elevi, este oferit un citat al Patriarhului
Daniel din perioada in care a fost Mitropolit al Moldovei: ,,Este marea si sfanta
noastra responsabilitate de a va Indemna acum sd pastrati adevarata credintd a
Bisericii noastre. Nu o sldbiti, nu o schimbati si nu o abandonati nici pentru
castiguri materiale sau ajutoare temporare, nici pentru promisiuni ispititoare, nici
pentru credinte strdine sau noutati curioase venite din tari indepartate, pentru ca
oricine se indeparteaza de adevarata credintd a Bisericii, cea a lui Hristos, se
indeparteazd de comuniunea cu sfintii ei Apostoli, Martiri si Parinti ai

Bisericii’*2"°,

268 Ibidem, p. 36-38.
269 C. MUHA, Religie clasa a Xl-a , auxiliar didactic pentru elevi , lasi, 2009, p. 51.
270 Ibidem, p. 52.
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Existd o teamad reald fatd de prozelitism, resimtitd in Romania din cauza
unui val puternic de confesiuni neoprotestante venite mai ales din America, care
au atras multi oameni si au oferit ajutor material.

Uniatismul este definit si prin prozelitism: ,,...prozelitism practicat de
Biserica Romano-Catolicd, prin care aceasta reusea sa atragad crestinii de alte
confesiuni la o forma de catolicism. Papalitatea a aplicat aceasta strategie in
diferite zone geografice si in diferite momente ale istoriei, folosind calugarii
iezuiti si metodele lor... Pentru poporul roman, uniatismul a fost o incercare de
dezmembrare nationald, de nationalizare. Unificarea a fost astfel impusa unei
parti a poporului prin mii de prizonieri si sute de martiri, prin confiscarea
proprietatii”?’!.

Elevilor 1i s-a vorbit pe scurt despre evenimentele istorice ale uniatismului,
despre Diploma lui Leopold din 1691, despre "cele patru puncte florentine",
precum si despre Manifestul Unirii din 1698, care a fost partial falsificat,
versiunea latina fiind diferitd de cea romana. Episcopul Atanasie Anghel a fost
cel care a semnat cel de-al doilea act de unire la Viena, la 19 martie 1701, care
prevedea Infiintarea Bisericii Unite cu Roma sau a Bisericii Greco-Catolice, care
in mod normal putea pastra cultul Bisericii Ortodoxe, dar doctrina era in totalitate
romano-catolica.

,,Biserica Unita cu Roma, in octombrie 1948, a revenit la Biserica Ortodoxa
Romana, biserica mama, de care apartinea. Cu toate acestea, dupa 1989, Biserica
Unitd, care era putin numeroasa, si-a reluat activitatea. Astazi, Biserica Greco-
Catolica din Romania si Biserica Ortodoxd Romana se afla intr-o relatie de dialog
spiritual™?"2,

La finalul lectiei, in cateva randuri, este mentionata Scoala Transilvaneana,

fara a se face referire la relatiile acesteia cu Biserica Greco-Catolicd, mentionand

insd ca aceastd miscare a intelectualilor iluministi nu a avut caracteristici

27! Tbidem, p. 53.
272 1dem.
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anticlericale si a contribuit la emanciparea spirituald si politicd a romanilor din
Transilvania, luptand pentru recunoasterea natiunii romane ca parte componenta
a Marelui Principat al Transilvaniei. Scolii transilvdnene 1 se atribuie introducerea
alfabetului latin in limba romand, infiintarea a numeroase scoli cu predare in
limba romana si demonstrarea latinitatii romanilor din Transilvania, propunand
eliminarea cuvintelor de altd origine si inlocuirea lor cu neologisme latinesti®”>.

Un capitol deosebit de interesant este cel al artei crestine, unde, pe langa
obiectivele de cult din tara noastrd, sunt prezentate si descrise monumente de arta
religioasa si capodopere ale culturii vest si est-europene.

,Maretia artei sacre ortodoxe romanesti constd in imbinarea fondului
autohton cu traditiile locale, cu influentele bizantine si orientale, cu sugestii din
repertoriul stilistic al artei romanice, gotice si baroce”?’.

In descrierea bisericilor din Transilvania, sunt mentionate Minastirea
Morisena, construitd de principele Ahtum in jurul anului 1002, Biserica din
Densus si Manastirea Brancoveanu, demolate in 1785 ,,din cauza persecutiei
catolice, asa cum a fost soarta multor biserici si manastiri distruse din porunca
generalului Bukow”?”. Pentru Muntenia, Manastirea Antim, Cernica, Cozia,
Curtea de Arges, Sinaia si Vacdresti au fost descrise ca monumente
reprezentative, precum si Catedrala Stavropoleos sau Catedrala Patriarhala;
pentru Moldova, cartea mentioneaza Biserica Sfantul Nicolae din Radauti, care
defineste locul de nastere al stilului moldovenesc, pana la manastirile si bisericile
construite de Stefan cel Mare, care completeaza acest stil, cum ar fi Manastirea
Neamt, Manastirea Putna si Voronet, unde fresca ”Judecata de Apoi” pictata pe

peretele exterior vestic este considerata una dintre capodoperele artei universale.

In secolul al XVIl-lea, stilul baroc apare in arhitectura bisericeasca

273 Ibidem, p. 54.
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moldoveneasca (Biserica Trei lerarhi din lasi), 1ar la Manastirea Agapia, pictorul
Nicolae Grigorescu a pictat capodopera picturii neoclasice romanesti’,

Cartea descrie apoi cateva monumente reprezentative ale artei religioase
europene, incepand cu stilul bizantin g1 capodopera sa, Sfanta Sofia, dar si
monumente celebre precum Oratoriul Sfantului Zenon, considerat o bijuterie a
artel orientale, Mausoleul Sfinte1 Constanza din Roma, Basilica Sfanta Maria
Maggiore din Roma; descrierea stilului bizantin continua cu lucrarile de mozaic
din Daphni, bisericile din Torcello, Murano, Biserica Sfantul Marcu din Venetia,
Baptisteriul din Florenta, Biserica Sfanta Sofia din Salonic si Biserica Sfantul
Mihail din Kiev. In ceea ce priveste arta religioasd din Europa Occidentala,
secolele XI-XV au marcat nasterea a trei stiluri: romanic, cu dezvoltare in orasele
lombarde din nordul Europei si Germania; gotic, dezvoltat in Ile-de France in
secolul al XII-lea; si renascentist, in secolele XV-XVI, avand ca monument clasic
reprezentativ Catedrala Sfantul Petru din Roma. Italia este cunoscuta mai ales
pentru capodoperele sale renascentiste universale, Santa Maria del Fiore, cladirile
din Pisa, Capela Sixtind, ”Cina cea de Taind” a lui Leonardo da Vinci din
Manastirea Santa Maria delle Grazzie din Milano. Pentru Franta, se face referire
la biserica Manastirii Cluny pentru stilul romanic, la biserica Saint Sulpice, o
combinatie de elemente clasice, iar pentru stilul gotic, la faimoasele catedrale
dedicate Fecioarei Maria, Notre Dame de Paris, Ruen si Reims. In Germania,
reforma dogmelor crestine a determinat al doilea plan al cladirilor cu caracter
religios, insd influenta stilului gotic din secolul al XIV-lea poate fi observata in
capodoperele stilului de la Catedrala din Koln, Rouen, Leipzig si Niirnberg.
Insulele britanice sunt definite de stilul romanic dupa modelul francez (Catedrala
Winchester) si de stilul gotic propriu-zis (Catedrala Wells si Cantebury). Spania
cunoaste influentele artei italiene, in special stilul baroc, fiind reprezentata de

complexul El Escorial si stilul renascentist prin catedrala Valladoid, iar Rusia,

276 Ibidem, p. 43-48.
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influentata de stilul bizantin, a cunoscut o perioadad de prosperitate in secolul al
XV-lea, cu catedralele Kremlinului: Adormirea Maicii Domnului, Buna Vestire
st celebra catedrald a lui Vasile cel Bun. Pentru Grecia, cel mai important nucleu
artistic si cultural este Muntele Athos, precum si monumentele religioase si
arhitecturale din Salonic®”’. Frumusetea si maretia acestor opere arata credinta si
efortul crestinilor din Europa, indiferent de religie, de a-L slavi pe Dumnezeu si
pe sfintii sdi si de a reprezenta viziunea artei nationale in special.

Capitolul dedicat despre spiritualitate si misiune descrie pelerinajul ca pe
o oportunitate de a ridica sufletul la o virtute spirituala autentica, o cale de salvare,
o lumina pentru ceilalti, pelerinul fiind un iubitor de Biserica si de neam. Acesta
este urmat de o prelegere despre ascetismul crestin descris ca fiind desprinderea
de pacate sau eliberarea sufletului de viata corupta prin post, rugaciune si
milostenie. Dupa prezentarea cailor de rugédciune, se explica faptul ca postul a
fost randuit de Biserica Ortodoxad, inainte de marile sarbatori crestine (Postul
dinaintea Pastelui, al Nasterii Domnului, al Adormirii Maicii Domnului si al
Sfintilor Apostoli Petru si Pavel), precum este randuit si postul de o zi, iar in
functie de severitate exista post sau post total; postul sever (negru) consta intr-o
alimentatie redusa, de obicei uscata (paine, seminte, fructe uscate), iar cel normal
fara lapte, oud si carne®’®.

Ca exemple de misionari, autorul invoca personalititile unor principi
romani, aparatori ai tarii si ai crestinatatii, care au slujit cu trup si suflet poporul
si Biserica. Printre acestia se numara Mircea cel Batran, Stefan cel Mare si Sfant,
Mihai Viteazul si Constantin Brancoveanu, numiti adesea apardtori ai
crestinismului european impotriva dominatiei Imperiului Otoman si a

islamului®”.

277 Ibidem, p. 49-56.
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Dupa lectia dedicata artei romanesti, in care arhitectura, sculptura, pictura
si folclorul sunt descrise ca expresii ale sufletului romanesc si ale experientei
religioase, sunt prezentati scriitori, poeti si ganditori de credintd crestind, care au
avut rolul de a orienta publicul spre morala si ideal, spre credinta si neam, de a
face evidente valorile poporului roméan si de a promova cultura si religia. Dintre
acestia 11 amintim pe Nicolae lorga, Nae lonescu, Nicolae Steinhardt, Valeriu
Anania, Nichifor Crainic, Vasile Voiculescu, multi intemnitati in inchisorile
comuniste din cauza opiniilor si convingerilor lor, devenind martiri ai
crestinismului romanesc. Printre acestia se numara si alti carturari ortodocsi
romani, promotori ai gandirii religioase in lume, precum parintele Dumitru
Staniloae, Mircea Eliade, Constantin Brancusi si Virgiliu Gheorghe?®°.

Ultimul capitol al cartii, Crestinismul si problemele tinerilor, propune o
abordare interdisciplinard a unui subiect destul de delicat, cel al originii lumii, un
dialog intre credintd si stiinta de astdzi. Din punctul de vedere al credintei,
lucrarea creatoare a lui Dumnezeu a fost aceea de a crea viatd din nimic (cu
exceptia propriei puteri a lui Dumnezeu), lucruri care inainte nu aveau nicio
forma de existenta, descoperind din Genezd crearea elementelor de baza ale
cosmosului (spatiu, materie si timp) pentru a crea constiinta (sufletul) si ,,chipul
lui Dumnezeu”. Stiinta raspunde la intrebarea Ce si De unde? pe baza relatiei
cauza-efect si ajungerea la cauza primara, cu implicatii si aplicatii sociale.

,Modelul evolutionist al originilor este, prin insdsi natura sa, un model ateu
(desi nu toti evolutionistii sunt atei), deoarece incearca sa explice totul fara
existenta lui Dumnezeu. Pe scurt, evolutia este: naturalistd, independenta, fara
scop, directionald, universald, ireversibila, continud. Putem face o alegere
stiintificd Intre evolutie si creatie pe baza principiului “celei mai bune corelatii”
cu faptele observate. Conflictul inevitabil dintre evolutionism si creationism are,

in cele din urma, aspecte teologice. In conceptia creationista, omul este cea mai

280 Tbidem, p. 72-87.
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evoluatd fiintd si toate celelalte fiinte se indreaptd spre el. Acest lucru este
recunoscut intr-o oarecare masura si de evolutionism”?®!,

Secularizarea inseamna detasarea dintre lumea materiald si cea spirituald
pe care omul o face prin dorinta de a se ghida singur, fara interventia lui
Dumnezeu.

»Autonomia ratiunii proclamatd de [luminism in urma confruntarii sale cu
scolastica Bisericii Catolice este rezultatul autonomiei creatiei fata de Dumnezeu.
Scolastica nu a intentionat sa opuna harul ratiunii, dimpotriva, considera cd harul
completeaza natura, dar din cauza conflictului cu [luminismul, care nu cunostea
decat ratiunea umand, omul european a inceput sd considere harul ca fiind
supranatural, ca o incalcare a ordinii naturale si ca un atac la libertatea de gandire.
De aici am alunecat pe panta stergerii ordinii supranaturale, ajungand la
fenomenul de secularizare a unei lumi care se considerd autonoma... Insa aceasti
ordine pe care omul a Tncercat sa o impund lumii a intrat in conflict cu ordinea
Creatorului si a produs o imensa criza ecologica, care polueaza natura si omul
282

Cartea se incheie cu o definitie a sfinteniei in opozitie cu secularizarea.
Sfintenia 1l are ca model pe Hristos si necesitd un sacrificiu individual, adica
participarea personald a omului la propria mantuire. Mijloacele pentru sfintenie
sunt ascetismul si purificarea ratiunii. Comuniunea este elementul care ne uneste
cu Hristos si cu ceilalti, iar autosuficienta este pacatul care provine din mandrie,
care duce la egoism si la un exces de iubire de sine, la o incredere exagerata in
propriile puteri si la vanitate. Modelul comuniunii interpersonale este Sfanta
Treime, in care, pe de o parte, persoana isi are centrul in ea insdsi, 1ar pe de alta
parte, este orientatd spre comuniunea cu alte persoane. In aceasti comuniune, el

nu se pierde pe sine insusi, ci devine desavarsit. Rezulta cd persoana, ca fiintd

281 Tbidem, p. 89-90.
282 Tbidem, p. 91-92.
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spirituald si chip al lui Dumnezeu, are valori si tinde sa le realizeze. Astfel,
tendinta spre comuniune se identific cu tendinta spre relatii cu valori diferite®s?.

Aceasta abordare a comuniunii $i a persoanei conduce la o educatie in spirit
ecumenic, astfel incat sa ne putem imbogéati reciproc, aderind la adevaratele
valori ale fiecaruia.

Rolul dialogului ecumenic si interreligios este prezentat intr-o lectie
speciald in noile carti de religie ortodoxa pentru clasa a XlII-a, precizandu-se de
la inceput ca, dupa Marea Schisma din 1054, poporul a inceput sa fie din nou o
singura Biserica crestind, asa cum a lasat-o Hristos.

»Soldatii pagani care stateau sub crucea Lui nu au indraznit sa rupa cdmasa
tesutd dintr-o singura bucata. ”Crestinii” au fost cei care au facut acest lucru fara
probleme de constiintd. De ce spunem “crestini”? Cei care au rupt camasa lui
Hristos au fost cei care au renuntat la credinta adevérata si nu adevdratii
crestini”?84,

Se mentioneaza ca incercarile de unificare au existat inca de pe vremea
imparatilor bizantini, din secolele XI-XV si pana in zilele noastre, dar nu au dus
la niciun rezultat din doud motive: ,,in primul rand, toate aceste intalniri au fost
dominate de orgoliul uman care nu a vrut sa recunoasca greselile unui popor sau
altul de-a lungul istoriei, greseli care au fost in detrimentul Sfintei Biserici. In al
doilea rand, din cauza intereselor politice. Tarile mai puternice vor sa isi impuna
suprematia asupra statelor mai mici. In acest caz, este normal ca prizonierii sa
urmeze credinta statului cuceritor. Prin urmare, nu s-a obtinut niciun rezultat, iar
ruptura s-a adancit si mai mult”*>,

Apoi, autorii definesc ecumenismul sau miscarea ecumenicd ca fiind:

,, Tendinta manifestata in lumea crestina a secolului al XX-lea, aceea de a unifica

toate Bisericile pentru a crea o singura turma si un singur pastor, a aparut initial

283 Tbidem, p. 93-94.
84 C. MUHA, Religie clasa a Xll-a , auxiliar didactic pentru elevi , lasi , 2009, p. 23.
285 Idem.
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in sanul protestantismului, iar dorinta de reunificare a Bisericilor a gasit un ecou
favorabil si in Bisericile ortodoxa si romano-catolica... La 22 august 1948, la
Amsterdam, Tn Olanda, a fost infiintat Consiliul Ecumenic al Bisericilor (CEB),
prin fuziunea Bisericilor si grupurilor crestine... o asociatie fraterna care il
recunoaste pe Iisus Hristos ca Dumnezeu si Mantuitor”?%¢,

La recomandarea Patriarhului Ecumenic Atenagoral al Constantinopolului,
Biserica Ortodoxa Rusa, Biserica Ortodoxa Romana, Biserica Ortodoxa Bulgara,
Biserica Ortodoxa Poloneza si Biserica Ortodoxa Sarba sunt membre ale CEB.

,in cadrul Conciliului Ecumenic, Biserica Ortodoxi are constiinta de a fi
"Biserica Una, Sfanta, Soborniceasca si Apostolica", credintd fundamentala care
i1 ghideaza pe toti ortodocsii in relatiile cu ceilalti crestini. Ortodoxia nu este
considerata o religie, nici macar cea mai buna religie, ci este Biserica, adevarata
Biserica fondatd de Mantuitorul Hristos pe Cruce, care a pastrat neschimbate
adevarurile de credinta. De aceea, participarea Ortodoxiei la Miscarea Ecumenica
are un sens misionar, adica de a chema, de a uni la ea toate Bisericile crestine care
s-au despartit, formand astfel Biserica nedespartita de la inceputul crestinismului
287

Rolul dialogului ecumenic este mai mult decét acela de a promova discutii
religioase, adica de a sublinia misiunea Bisericii in societate prin luarea de decizii
cu privire la principalele evenimente actuale cu impact direct asupra oamenilor si
asupra viitorului intregii omeniri. Ceea ce motiveaza bisericile in dialogul lor este
dorinta de reconciliere si, in acest sens, participantii s-au angajat sa promoveze
cooperarea in toate domeniile, cum ar fi: misiunea, dialogul si respectul pentru
constiinta fiecaruia, incurajarea asociatiilor locale, a institutiilor publice si a
organismelor europene in munca lor de reconciliere, cooperarea intre confesiunile
crestine in propovaduirea Evangheliei si in lupta impotriva paganismului, o mai

buna cunoastere reciproca, posibilitatea ca alte confesiuni sa cunoascd Ortodoxia,

286 Tdem.
287 Idem.
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o oportunitate pentru lumea ortodoxd de a imprumuta unele experiente pozitive
de la altii in domeniul stiintific si social. In plus, dialogul ecumenic ne impinge
sd colaboram in rezolvarea unor probleme grave ale omenirii, cum ar fi saracia,
bolile, violenta impotriva femeilor, poluarea, razboaiele si colaborarea in cadrul
Societatii Biblice Interconfesionale. Doudsprezece biserici si confesiuni fac parte
din aceasta societate la nivel national, a carei activitate principald este de a
raspandi Cuvantul lui Dumnezeu in scoli, inchisori, aziluri de batrani sau
orfelinate, realizind Impreuna traduceri acceptate de toti membrii®®®.

in dialogul ecumenic, Ortodoxia a avut o contributie remarcabild,
subliniind necesitatea si beneficiul Sfintei Traditii si atrdgand atentia asupra
doctrinei de credinta privind venerarea Fecioarei Maria. Prelegerea se incheie cu
urmadtoarea declaratie a miscdrii ecumenice: ,,Miscarea ecumenica este buna in
intentiile sale, dar trebuie remarcat faptul ca, dupa mai bine de trei sferturi de
secol de conferinte, Intalniri, congrese, discutii si intdlniri, se pare cad Bisericile
sunt incad departe de a ajunge la unitatea credintei in lisus Hristos... Acest lucru
se va realiza atunci cand Dumnezeu doreste ca toti cei care Il cauti cu sinceritate
sd se Intoarca in Biserica slavei Sale”?®,

Tema ecumenica este reflectata in urmatoarele exercitii din manual printr-
un fragment din Rugdciunea pentru pace §i raspandirea iubirii cat si dintr-un
citat de Paul Evdokimov care spune ca Bisericile se vor uni, insd nu pentru a se
confunda, ci pentru a se cuprinde reciproc. Fiecare Biserica va reprezenta un mod
unic de a avea aceeasi esenta divino-umana. Elevii sunt apoi invitati sa discute
despre posibilitatea reald a dialogului ecumenic si interreligios, dar si despre
datoria fiecarui crestin de a pastra nealterata adevarata credintd. Autorii incearca
sd fie cat se poate de expliciti in a arata clar pozitia Bisericii Ortodoxe, atat in

cadrul miscarii ecumenice, cat si in afara ei.

288 Tbidem, p. 23-24.
289 1dem.
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IL.3. Invitimantul catolic

Programa scolard de educatie religioasa catolicd stabileste rolul si
obiectivele educatiei religioase in scolile de stat, in conformitate cu Invatatura
Bisericii Catolice. De la bun inceput trebuie sa spunem ca acest curriculum este
impartit in cult romano-catolic si cult greco-catolic, ambele traditii avand
propriile programe si manuale specifice.

Curriculumul este conceput cu flexibilitate, ceea ce ofera libertate de
alegere profesorilor in abordarea procesului de predare, alegerea diferitelor
metode, activitati si stiluri, adecvate particularitétilor elevilor si clasei, precum si
competentelor specifice fiecarui nivel, manifestarea creativitatii individuale si a
aptitudinilor pedagogice prin utilizarea unor metode si materiale didactice
adecvate. Temele religioase sunt realizate cu continuturi care raspund specificului
fiecarei dieceze sau institutii de invatamant de cult.

Actualizarea continua a cunostintelor din domeniul teologic se realizeaza
prin prezentarea enciclicelor, scrisorilor pastorale si apostolice emise de Sfantul
Scaun, de Conferinta Episcopald Romani si de Directia pentru Invitimant a
Bisericii Romane Unite cu Roma. Desi cele doud programe de studii sunt
separate, ele au aceeasi baza doctrinara, fapt dovedit si de competitia comund a
olimpiadelor. De aceea, am decis sa analizdm doud manuale reprezentative pentru
istoria Bisericii Romano-Catolice, scrise de acelasi specialist in predarea religiei,
parintele Claudio Dumea.

In ceea ce priveste alteritatea, studiul realizat in 2007 privind predarea
religiei, exemplificd in doud manuale de Religie a cultului romano-catolic, pentru
clasele I si a II-a de liceu de limba maghiard (Bar6ti Léaszlo-Sandor, Romai
katolikus vallas, Cluj 2005), ca principiile alteritatii sunt respectate, in primul

rand, in predarea religiei romano-catolice, fiind un veritabil manual de istorie a
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religiilor, iar cel de-al doilea aprofundand studiul Bibliei, spune studiul, intr-un
spirit specific autentic ecumenic®”,

O analiza a primului manual, scris de cunoscutul parinte Claudiu Dumea,
Istoria mantuirii, credinta crestind catolicd, manual de religie pentru anul X (anul
IT de liceu), este o sinteza a doctrinei crestine explicatd in special cu textele de la
Vatican II. Titlurile celor cinci capitole au teme sugestive, cum ar fi: Dumnezeu,
autorul istoriei mantuirii, patrunderea raului in istoria mantuirii, Hristos, centrul
istoriei mantuirii si al lumii, iar Biserica, semnul universal al mantuirii. De la bun
inceput, se impune o clarificare in ceea ce priveste grafia romaneasca a numelui
lui Hristos, deoarece aceasta variaza in functie de confesiune. Astfel, ortodocsii
scriu lisus Hristos, in timp ce catolicii, protestantii si alte confesiuni scriu Isus
Cristos. Diferentele deriva din sursele grecesti sau latine in care a fost tradusa
Scriptura.

Primul capitol trateazad subiecte precum: existenta lut Dumnezeu, revelatia,
panteismul si ateismul, crearea lumii etc.. Ateismul este declarat, conform GS 19,
unul dintre cele mai grave aspecte ale timpului nostru, iar cei care il practica, dupa
cum spunea Papa Paul al VI-lea, nu-si folosesc mintea dupa legile autentice ale
gandirii in cautarea adevarului. Crestinii au un rol important de jucat, pentru ca,
adesea, renuntarea la educatia in credintd sau o prezentare falsa a doctrinei sau
chiar deficiente morale in viata lor religioasd si sociald, se poate spune ca
imbratiseazd mai degrabd decat sa dezvaluie adevarata fatd a lut Dumnezeu si a
religiei, adesea, ateismul isi gaseste radacinile si motivatiile nu intr-o atitudine

rationald, ci intr-una de factura morala®'

. Biserica este dispusa sa intre in dialog
cu ateii, spune manualul, si ofera ca lectura de baza intregul GS 19 si un fragment

din enciclica Ecclesiam suam a lui Paul al VI-lea.

20 Educatia religioasd in scolile publice: promovarea interesului superior al copilului in educatia religioasa:
monitorizarea educatiei religioase in scolile publice din Romdnia, un curs de S. Enache si A., Ed. Pro Europa,
Targu-Mures, 2007 p. 56.

1 C. DUMEA, Istoria Mdntuirii, credinfa crestind catolicd, Manual de religie clasa a X-a, Bucuresti, 1993, p.
21.
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,In realitate, de multe ori, ateismul nu este o negare a existentei lui
Dumnezeu, ci o forma de protest impotriva lui, care rezulta din imposibilitatea
mintii umane de a Tmpdca omnipotenta, bundtatea si dreptatea lui Dumnezeu cu
raul din lume™?*2,

Intalnim aici unul dintre cele mai importante subiecte pentru promovarea
educatiei crestine ecumenice in scoli, care va da un raspuns si un exemplu de viata
comund bazata pe comportament, atitudine si iubire frateasca in Hristos, in fata
celor care promoveaza ateismul.

O lectie speciala este dedicata unei noi religii: New Age, vdzuta ca un
sincretism care considera cd in jurul anului 2000 va Incepe o noud era post-
crestind, care va elimina zeul monoteist al Bibliei si al Coranului, teorie
demonstratd prin analogia iesirii din constelatia Pestilor si intrarea in cea a
Varsatorului. New Age, pe baza elementului religios al gnosticismului si
esoterismului, este de fapt un neopaganism, care respinge toate religiile, in special
crestinismul, care, in opinia lor, a provocat numeroase conflicte in ultimii doud
mii de ani*®,

»New Age este o forma de religie care vine sa umple golul materialismului
si setea enorma de divin si spiritual, de care suferd o lume care a pierdut valorile
religioase crestine... $i cum tinerii simt o preocupare mai puternica si sunt mai
insetati de idealuri spirituale... este normal ca ei sd cada in plasele acestei miscari
”294.

Invataturile referitoare la creatie si la crearea omului sunt preluate din GS
12,24,37,48, 59, fiind insotite de citate biblice si extrase din operele unor teologi
s scriitori cunoscuti. Patrunderea raului in istoria mantuirii incepe cu notiunea de
pacat originar (GS 10 si 13), iar interpretarea pesimistd a consecintelor acestui

pacat, spune autorul manualului, a dus la exagerari in lumea protestanta si: ,,In

292 Ibidem, p. 101.
293 Ibidem, p. 26-31.
294 Ibidem, p. 27.
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lumea catolica, intr-o oarecare masurd, au fost contaminati de aceastd viziune
pesimista, jansenistii, intelegadnd gresit rolul harului, reducand cooperarea vointei
umane la opera de mantuire”?>,

In centrul istoriei mantuirii se afla Hristos (cap. 3) cel intrupat care s-a unit
ipostatic cu intreaga fiintd umand, Fiul lui Dumnezeu care s-a nascut dintr-o
fecioard si ne-a rascumparat prin iubirea Sa pentru oameni, implinind vointa
Tatalui**.

Relatarile istorice ale lui Hristos sunt prezentate in conformitate cu
invatatura Bisericii, care a sustinut intotdeauna ca lisus Hristos a fost o figura
istorica si cd credinta crestind reprezintd o adeziune totala la aceastd persoana.
Manualul arata ca daunatoare teoria teologului protestant Rudolf Bultman, care
face distinctia intre Hristos care apartine istoriei si Hristos care apartine credintei:
,,El sustine cd, din punct de vedere istoric, nu se poate sti nimic despre Hristos,
tot ceea ce este scris in Evanghelii despre El, in special minunile si izgonirea
demonilor, fiind mituri, inventii ale primei comunitati crestine. Ca atare, sustine
el, Evangheliile trebuie demitizate, adicd purificate de aceste mituri pentru a
raimane credintd purd”?®’.

Putem prezenta marturii necrestine despre persoana lui lisus, cum ar fi cele
ale iudaismului oficial (Talmud), in care persoana si lucrarea lui lisus sunt in mod
deliberat denaturate si ridiculizate. Manualul oferd un raspuns apologetic facand
apel la opera Stantului [ustin Martirul si Filosoful care, in Dialogul sau cu (evreul)
Trifon, 11 acuzd pe invatatii evrei ca raspandesc calomnii si blasfemii impotriva
lui Tisus in intreaga lume®*®. Intlnim apoi marturiile necrestine ale lui Flavius
Josephus, Mara bar Serapion, Thallus, Pliniu cel Téanar, Tacitus si Suetoniu.
Marturiile crestine sunt Tmpartasite in cartile apocrife (Evanghelia ebraica,

Evanghelia Ebionitilor, Evanghelia egiptenilor si Protoevanghelia lui Iacob), iar

295 Tbidem, p. 94.

2% Ibidem, p. 117-119.
297 Ibidem, p. 127.

298 Tbidem, p. 128-129.
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in Noul Testament, autenticitatea lor este dovedita de vechimea unor documente
precum cele gasite la Qumran, Papirusul Rylands P.52, Codex Vaticanus, Codex
Sinaiticus, afirmand ca nici o alta persoand nu poate aduce atatea dovezi istorice
cat dovada existentei lui lisus Hristos?*°. Ca lecturd, manualul ne oferd un extras
din cartea Ipotesi riguardanti a Gesu de V. Messori.

Fecioara Maria are un rol special in lucrarea de mantuire, rol pe care se
bazeazd demnitatea ei de Maicd a lui Dumnezeu, care implica un cult special. Ea
a fost si a rimas fecioara inainte si dupa nasterea lui Hristos. In ceea ce priveste
dogma Imaculatei Conceptii, manualul defineste in cuvintele Papei Pius al [X-lea
ca, datoritd plinatatii harului, Maria a fost conceputa fara pacatul originar cu care
se nasc toti oamenii. Desi: ,,Definirea acestei dogme a provocat opozitie in lumea
necatolicd, deoarece se crede cd dacd Maria nu s-a ndscut cu pacatul originar,
inseamna ca nu existd invatatura adevarata a Sfantului Pavel care spune: toti au
pacatuit in Adam, toti sunt mantuiti in Hristos. In realitate, invatatura Sfantului
Pavel ramane. Si Maria este, de asemenea, mantuita in Hristos. Ea este mai intai
salvatd, fiind salvata in avans. Ea a fost absolvita de pacatul originar intotdeauna
prin meritele crucii lui Hristos.... Si dacd Dumnezeu a rezervat pentru secolul al
XIX-lea, secolul naturalismului, definirea acestei dogme, a fost doar pentru a
arata cd absolut nimeni, nici macar Maica Domnului, nu poate fi mantuit prin
puterile sale si cd toti oamenii se mantuiesc doar in Hristos.”?%.

Adormirea este doar o consecintd a Imaculatei Conceptii, pentru cd ea nu a
atins un moment de pdcat originar, trupul ei nu a putut cunoaste putrezirea, la
sfarsitul vietii ei, trupul ei a fost glorificat si s-a indltat la cer: Dumnezeu a
rezervat definirea acestui adevar de credintd pentru secolul al XX-lea, pentru a

arata acestui secol dominat de materialism si desfrau ca trupul este pentru inviere

2% Tbidem, p. 131-134.
300 Thidem, p. 142.
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st slava, deja obtinuta de trupul Fecioarei si ca, prin urmare, trebuie respectat si
ingrijit cu dragoste®°!.

Capitolul al patrulea, Biserica, semnul universal al mantuirii, definita prin
GS 3 s1 LG 91, are un singur scop: sub cdlauzirea Duhului Sfant Consolator, sa
continue lucrarea lui Hristos in lume, fiind un sacrament. Ea este noul Israel,
cilator in aceastd lume spre urmaitoarea cetate vesnicd’’. Hristos a fondat
Biserica, afirmatia modernistilor ca Isus nu a avut intentia de a intemeia o biserica
fiind complet falsa**. El a dat Bisericii o structurd ierarhica: ,,adicd a dat unora
dintre membri puteri speciale si autoritate pentru a indruma si asigura buna
functionare a acestuia” .... Deci putem spune ca Biserica lui Hristos fie este
ierarhicd, fie nu este o Bisericd™?%.

Apostolii au fost ierarhia hirotonitd de lisus, iar episcopii, in virtutea
institutiei divine, au urmat apostolilor ca pastori ai Bisericii (LG 20), autoritatea
lor nefiind de la popor ci, asa cum spune Sfantul Ignatie al Antiohiei, episcopul
se afld in fruntea unei comunitéti, fard el nu exista Bisericd si acolo unde este
episcopul este Biserica lui Hristos’®.

Conciliul Vatican II, prezentat in manual, clarifica o chestiune care a fost
lasata putin In umbra, si anume colegialitatea episcopilor: ,,Episcopii condusi de
urmasii lui Petru, Sfantul Parinte Papa, formeaza un colegiu care continua
colegiului apostolic ... De aici rezultd acea comuniune si cooperare intre Biserici
care este acum atat de necesard pentru a continua lucrarea de evanghelizare. In
numele acestei comuniuni, fiecare biserica poartd raspundere pentru toate
celelalte (AG 37)"3%,

Urmatoarea lectie cu titlul Petru si urmasii sai incepe prin a preciza ca

printre Apostoli: ,,Petru, iar intre episcopi, succesorul lui Petru, episcopul Romei

301 Ibidem, p. 143.
302 Tbidem, p. 149-150.
303 Tbidem, p. 151.
304 Ibidem, p. 153.
305 Ibidem, p. 154.
306 Tbidem, p. 155.
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sau Papa, ocupd un loc aparte, Hristos a intemeiat Biserica pe Petru si pe
succesorii sai..... Fara indoiald, in grupul apostolilor, Isus este capul, dar
pregdteste un alt cap care sa preia initiativa atunci cand el nu va mai fi pe pdmant...
Evanghelistii subliniaza primatul, adica primul loc pe care Isus il acorda lui Petru
(Mt 16,13-20)... El este stanca solida sau piatra de temelie pe care Hristos a vrut
sd construiasca Biserica... Petru nu poate gresi in credinta, deci este infailibil. El
ramane ferm in credinta pentru cd este sustinut de Hristos.... Nu este vorba de un
primat de onoare, ci de conferirea unei autoritdti si puteri reale... un primat de
autoritate in materie doctrinard, organizatorica, liturgica si pastorala™3’.

In ceea ce priveste primatul urmasilor lui Petru, adica al episcopului Romei,
al Papei, acesta este considerat un adevar de credintd, afirmat de Conciliul de la
Florenta si de Vatican 1, deci: ,,Biserica lui Hristos este uneori numitd Una,
Stanta, Catolica, Apostolica si Romana .... o traditie neintrerupta a vorbit despre
venirea lui Petru la Roma ..... confirmarea vine si din suficiente documente
arheologice si istorice care arata o autoritate mai mare a episcopului Romei asupra
altor episcopi”®,

Acest primat este documentat in manual prin diverse citate din Parintii
Bisericii. In ceea ce priveste infailibilitatea lui Petru, se spune ci aceasta este
personald, oferitd de insusi Hristos si pe care o primeste succesorul lui Petru,
episcopul Romei, care ia toate prorocirile lui Petru si primeste infailibilitatea in
materie de credinta si morald, pentru ca din cele mai vechi timpuri: ,,Toti ereticii
si schismaticii au apelat la Roma pentru a se justifica, tocmai pentru ca stiau ca
Roma pastra doctrina lui Hristos intacta si fara erori” .... Conciliul Vatican [ nu a
inventat infailibilitatea papala, ci a formulat un adevar mereu crezut si practicat
de Biserici .... In primul rand, Papa este infailibil in materie de credinta si morala.

Apoi i se cere sd vorbeascd In termenii pastorului suprem care intentioneaza sa se

adreseze intregii Biserici, trebuie, n sfarsit, atunci cand defineste un adevar de

307 Ibidem, p. 160-162.
308 Tbidem, p. 163-164.
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credintd, sa facd apel la autoritatea apostolicd suprema. Cand aceste trei conditii
sunt Indeplinite, se spune ca papa vorbeste ex catedra sau ca da o definitie
dogmatica. Rareori papa vorbeste ex catedra ... Lipsa de ascultare fatd de
sugestiile Sfantului Parinte provine in general din mandrie™3%.

LG 22 din Vatican II este oferita spre lectura elevilor din clasa a XII-a.

Lectia urmatoare defineste Biserica ca fiind Trupul mistic al lui Hristos, al
carui cap si este, Duhul Sfant este sufletul Bisericii, care vegheaza ca viata
supranaturald a harului sa fie comunicata permanent de catre cap, de catre Hristos.
Astfel, existd doud elemente in Biserica: unul vizibil si unul invizibil, care nu pot
fi separate. Dar: ,,Protestantismul, pentru a depasi dificultdtile care existau in
special din cauza scandalurilor din istoria Bisericii, a eliminat aspectul social,
institutional al Bisericii, recunoscand doar aspectul intern, invizibil, individual.
Ca raspuns, catolicismul a accentuat si el aspectul social, ierarhic. Intrucat mediul
polemic din trecut nu mai exista, echilibrul a fost restabilit in Biserica Catolica
mai ales odata cu Conciliul Vatican 11317,

Dupa o scurtd trecere in revista a celor trei faze sau stari ale Bisericii
(militanta, suferinda si triumfatoare), ni se spune ca: ,,Crestinii care se afld in stare
de pacat nu sunt exclusi din Biserica Militantd, cu exceptia celor vinovati de
pacatul de erezie, schisma si apostazie, dar ei sunt ca niste madulare atrofiate, ca
ramurile ofilite ale unui copac, din care nu curge seva vietii supranaturale. In
schimb, ei vor fi exclusi din Biserica triumfatoare™!!.

Biserica fiind o extensie a lui Hristos, Extra Ecclesiam nulla salus, si
admitand ca este posibil sa fii mantuit in afara Bisericii exprima faptul cd este
posibil sa fii mantuit fara Hristos: Poarta de intrare in unica Biserica a lui Hristos

este taina botezului, dacad acesta este conferit Tn mod valid. Retineti ca botezul

adevarat este valabil si pentru necatolici: eretici, schismatici, apostati. Conciliul

309 Tbidem, p. 166-169.
310 Tbidem, p. 173-174.
311 Tbidem, p. 175.
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Vatican Il ne invata: ,,Fratii separati, indreptatiti prin credinta primita la Botez,
sunt incorporati in Hristos si, prin urmare, poartd pe buna dreptate numele de
crestini s1 sunt pe bund dreptate recunoscuti “ca frati in Domnul de catre copiii
Bisericii Catolice” (UR 3). Apartenenta la unica Biserica a lui Hristos presupune
primirea tainelor, marturisirea credintei catolice si acceptarea autoritatii Papei si
a episcopilor uniti cu Papa ....... Cine respinge un adevar de credintd sau mai
multe, devine eretic, cine respinge autoritatea Bisericii devine schismatic. In
realitate, schisma presupune intotdeauna erezia, cel putin in ceea ce priveste
doctrina catolica in ceea ce priveste unitatea si autoritatea Bisericii ... Toti cei
botezati din comunitétile necatolice, care mor inainte de a folosi ratiunea, fac
parte din adevirata Biserica a lui Hristos, care este Biserica Catolica™!2,

Toti cei care s-au nascut in aceste comunitati separate fac parte din singura
Biserica, nefiind vinovati de ceea ce s-a Intamplat in trecut in Biserica, sunt de
bund credintd i nu au respins printr-un act personal, in cunostintd de cauza,
adevarul de credinta sau autoritatea Bisericii. De la ei, spune autorul cartii, pleaca
o lipsa de integritate si de disciplind a credintei, o lipsa inconstienta si involuntara.
Erezia sau schisma implicd intotdeauna un act personal, constient, pentru aceasta,
nici macar excomunicdrile pronuntate Tmpotriva celor care au creat schisme si
erezii in trecut (Cerularios, Luther) nu-i compromit pe membrii actuali ai
comunitatii respective, ca atare nu sunt exclusi de la mantuire. Si astfel, gasim
cele doua laturi ale Bisericii: cea vizibila si cea invizibila, a celor care au o dorinta
sincerd din inimd si se straduiesc sda cunoascd adevarul, il cautd sincer pe
Dumnezeu si, sub influenta harului, se strdduiesc sa faca voia Lui recunoscuta in
ceea ce le dicteaza constiinta lor. S-a explicat ca existd, de asemenea, existenta
unei serii de cercuri concentrice care aratd diferitele grade de apartenenta la unica

313

Biserica a lui Hristos®'”. Aceste formulari, parintele Claudio Dumea, le discuta

312 Tbidem, p. 173-174.
313 Tbidem, p. 177-178.
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pe baza textelor de la Vatican II, citdnd cu intdrire din UR 3 si marturisirea de
credinta a lui Paul al VI-lea.

Ortodocsii rasariteni se afla in cel mai apropiat cerc de Biserici separate de
Roma. Cuvantul Biserica la plural, insd, nu poate fi admis decat in sensul de
Biserici locale, deci in lumea protestantd, din moment ce nu sunt preoti, nu sunt
Biserici locale. Bisericile rasaritene au toate tainele si toatd credinta, in afard de
cateva puncte controversate: ,,cum ar fi problema Filioque, a carei doctrina este
acceptata, dar nu si formularea ei; purgatoriul (nu lipseste in practica, ci doctrina
purgatoriului), indulgentele (ignorate sau respinse), Imaculata Conceptie
(acceptata de multi teologi, dar respinsa de ierarhie) . ,,De atunci, acele Biserici,
desi separate, au adevarate taine - si mai ales, in virtutea succesiunii apostolice,
preotia si Euharistia - care le unesc inca la noi cu legaturi foarte stranse” (UR 15).
Ceea ce impiedica in primul rand apartenenta lor vizibila si comuniunea totala la
Biserica este refuzul de a recunoaste primatul Papei, admitand doar un primat de
onoare si moralitate, nu unul care implica autoritate si jurisdictie”!*,

Protestantii se afla pe cercul urmator. Bisericile si comunitatile bisericesti
protestante sunt foarte diferite nu numai de Biserica Catolica, ci si una de cealalta:
,Multe erezii reduc profunzimea credintei. In mod similar, viata sacramentala
este foarte scazuta: Preotia si Euharistia lipsesc in mod special. Totusi, exista o
anumitd apartenentd vizibild la Biserica prin cele doud taine, pe care le-au
mentinut: botezul si casatoria, prin credinta in lisus Hristos, Dumnezeu si singurul
Mantuitor al lumii, prin credinta in Scripturd, chiar daca, in unele aspecte, o
interpreteaza gresit™3!°,

Necrestinii au nevoie de un act personal de adeziune pentru a fi incorporati
in Hristos si in Biserica. Evreii si musulmanii sunt primii dintre necrestini, au in

comun cu Biserica, credinta in Vechiul Testament si, prin urmare, credinta in

primele manifestari ale revelatiei divine si, ca atare, nu sunt considerati pagani.

314 Ibidem, p. 178-179.
315 Ibidem, p. 179.
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Este bine sa ne amintim acest lucru: ,,Desi autoritatile evreiesti si cei care le-au
urmat au cerut moartea lui lisus, vina nu poate fi pusa pe seama intregului popor
din acea vreme si mai ales pe evreii de astazi”3!®.

Péaganii se indreapta in moduri diferite spre poporul lui Dumnezeu (LG 16),
iar Biserica respecta si apreciaza ceea ce este bun in paganism, unele adevaruri
revelate pot fi vazute ca un preludiu si o disponibilitate de a imbratisa Evanghelia.
(Propun sa citim un pasaj din Instructiunile pentru misionari ale Congregatiei De
Propaganda Fide din 1659 sidin LG 14 51 51). De aceea, Biserica este misionara,
valorizand ceea ce este valabil pentru pagani, invitandu-i sa intre in Biserica prin
convertire, adica prin renuntarea la tot ceea ce este negativ si contrar Evangheliei:
eroare, pacat, idolatrie3!”.

O pagina specialda incearca sd defineasca pentru elevii de clasa a X-a
ecumenismul, ca fiind o incercare de a restabili unitatea intre crestini, pana la
comuniunea deplina in Biserica lui Hristos. Are de la inceput scopul: ,,crearii unui
climat de deschidere, de dialog si de iubire, in opozitie cu un mediu de
neincredere, de inchidere, de controversa si de urd, pentru a risipi prejudecatile si
ranchiunile care s-au instalat de-a lungul atator secole, pentru a pune capat
acuzatiilor reciproce, astfel incat dialogul pe teme doctrinare sa se desfasoare intr-
o atmosferd de seninatate si sinceritate”3!®,

Intre randurile manualului, autorul introduce un citat foarte explicativ din
Vatican II: ,,In aceasta singura si unica Biserica a lui Dumnezeu au aparut unele
schisme inca din cele mai vechi timpuri, care au fost condamnate in cuvinte grave
de catre Apostol (16), dar in secolele urmatoare au aparut disensiuni mai extinse,
iar comunitdti considerabile s-au despartit de deplina comuniune a Bisericii

Catolice, uneori din vina oamenilor de ambele parti..... In realitate, noi credem ca

numai Colegiului apostolic, cu Petru in frunte, Domnul i-a incredintat toate

316 Tdem.
317 Ibidem, p. 180.
318 Tdem.
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comorile Noului Legamant, pentru a constitui singurul trup al lui Hristos pe
pamant, in care trebuie sa fie Incorporati pe deplin toti cei care apartin deja intr-
un fel sau altul poporului lui Dumnezeu™3".

Caracteristicile esentiale ale Bisericii sunt, in primul rand, ca este Una, asa
ca diviziunea 1n Biserica este unul dintre cele mai grave pdacate. Sfintii Parinti
descriu erezia si schisma ca fiind o rupere a tesdturii fara cusur a lui Hristos, un
atac asupra fidelitatii necorupte a Bisericii si un adulter®?’. Biserica este sfanta
pentru cd Hristos este Capul ei, dar are Tn sanul ei un popor pacatos. Ea este
catolicd fiind randuita sa aduca mantuirea tuturor oamenilor din toate timpurile
pe baza invataturii apostolice pastrate si transmise de apostoli si de urmasii lor in
Colegiul episcopilor, ,,ajutat de preoti, uniti cu succesorul lui Petru, pastorul
suprem al Bisericii (AG 6)7%2!,

Ultimul capitol al manualului de liceu prezintd eshatologia Bisericii
Catolice, explicand, prin diferite lectii, nvataturile referitoare la moarte, judecata
particulara, sfarsitul lumii, invierea mortilor, iadul, purgatoriul si raiul.
Purgatoriul este definit ca fiind locul unde se purifica sufletele mortilor, cu pacate
care nu sunt grave sau care nu au facut suficiente penitente pe pamant pentru a
ajunge 1n rai: ,,Desi textul Conciliului de la Florenta care se refera la purgatoriu a
fost semnat si de Bisericile Orientale, care in practica au un cult al mortilor mai
dezvoltat decat cele occidentale, Bisericile Orientale, intrucat nu si-au dezvoltat
suficient teologia in aceastd privinta, invatatura despre purgatoriu ramane
neclara: este o chestiune care tine de dialogul ecumenic. Cu toate acestea,
protestantii neagd complet existenta doctrinei purgatoriului ... Motivul este legat
de modul lor de interpretare a mantuirii ... pentru aceasta nu este necesara

participarea activa a oamenilor, ci doar credinta, inteleasd ca incredere totala.

Motivul practic este legat de lupta lor impotriva abuzurilor pe care le vedeau in

319UR 3.
320 Tbidem, p. 188-189.
321 Tbidem, p. 191-193.
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administrarea indulgentelor acordate celor decedati. De la critica abuzurilor au
trecut la negarea purgatoriului”???,

Spre deosebire de alte manuale, acesta fiind de nivel liceal, se poate
observa o prezentare ampld si o abordare informativd a problemelor noastre,
neexistand exercitii si teme dupa fiecare lectie sau capitole de evaluare. Lecturile
de la sfarsitul fiecarei lectii joaca un rol clarificator, fiind edificatoare si foarte
eficiente.

Un alt manual analizat, din clasa a [V-a, intitulat sugestiv, Istoria Bisericii,
scris de acelasi autor, prezintd succint evenimentele din istoria crestinismului si a
Bisericii Catolice, incepand cu o descriere a mediului evreiesc in care au aparut
primele comunitati crestine.

Intemeierea Bisericii a fost ficutd de Duhul Sfant la Cincizecime, iar
unitatea Bisericii primare a fost aceea a unirii tuturor crestinilor in jurul lui
Hristos Capul Bisericii, in invatatura apostolilor, in unirea fraterna intr-un singur
suflet in rugdciune, In impartirea bunurilor si in participarea la Sfanta
Euharistie®?.

Potrivit manualului, ceea ce a determinat prima expansiune a
crestinismului a fost persecutia Bisericii din Ierusalim de catre evrei, care, fiind
traditionalisti, erau refractari la orice lucru nou: Biserica, inainte de a fi
persecutatd de pagani, a fost asupritd de evreii care nu credeau in lisus. Cei mai
inversunati persecutori au fost marii preoti, gelosi ca apostolii au castigat simpatia
poporului, si saducheii, dusmani ai tuturor inovatiilor’*.

Separarea crestinismului de iudaism se va face progresiv, pe masura ce vor
fi necesare clarificari prealabile, dupa cum Sinodul de la Ierusalim (49) va preciza

ca nu va exista obligatia de a respecta preceptele iudaice din partea crestinilor din

neamuri.

322 Tbidem, p. 242.
323 C. DUMEA. Manual de religie, Istoria Bisericii, Clasa a VIlI-a, Bucuresti, 1994, p. 15.
324 Ibidem, p. 17.
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Manualul prezintd, intr-un capitol special, activitdtile Sfantului Petru si
pune in discutie primatul Bisericii Romei. Petru a fost de la inceput capul Bisericii
Mama din Ierusalim si, dupa céteva calatorii in Antiohia, a mers la Roma, unde a
gasit o comunitate de crestini deja stabilitd. Aici a murit ca martir si a fost
inmormantat in cimitirul de pe Colina Vaticanului, iar morméntul sau a fost
descoperit in urma unor sapaturi arheologice efectuate in Bazilica Sfantul Petru
in 1939. Dupa moartea lui Petru, i-au urmat ca episcop al Romei, Lin, Anaclet si
Clement, titlul de papa fiind rezervat de la inceput doar episcopului Romei din
secolul al IV-lea. Succesorii Sfantului Petru erau constienti de autoritatea pe care
o au asupra celorlalte comunitati crestine, autoritate pe care nici macar Apostolul
[oan nu o contesta, Sfantul Ignatie aratand in 110 despre Biserica Romei ca fiind
cea care “este prima in linia iubirii”??.

Primele conflicte pe care autoritatile romane le-au avut cu Biserica au
aparut din cauza luptei de eliberare nationald a poporului evreu. Evreii care traiau
la Roma au provocat intotdeauna tulburdri, iar opinia publica din primele decenii
crestine nu facea o distinctie clard intre evrei si crestini. Prima persecutie romana,
sub imparatul Nero, s-a datorat acuzatiei false ca crestinii ar fi dat foc Romei.
Apoi au urmat alte persecutii, adesea datorate faptului ca crestinii respingeau
cultul imparatului.

Ca model de organizare, biserica va adopta modelul administrativ al
Imperiului Roman, in provincii si dieceze: ,,Toti episcopii erau grupati in jurul
episcopului Romei, deoarece acesta se afla in centrul unitétii catolice (universale).
Episcopul Romei detinea primatul Bisericii universale ,,datorita autoritatii sale
cele mai inalte” (Sfantul Irineu, fmpotriva ereziilor, III, 3, 2), care incepea cu
statutul sdu de succesor al Sfantului Petru”32°.

Printre categoriile speciale de crestini se numara: marturisitorii, vaduvele,

diaconitele, dar si grupul fecioarelor si ascetilor, crestinismul neimpunand

325 Ibidem, p. 24-26.
326 Ibidem, p. 47.
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castitatea, ci recomandind-o ca pe o stare de viatd superioard casatoriei’?’.
Parintii Bisericii sunt scriitori care indeplinesc trei conditii: au dus o viatd sfanta,
au dat dovada de intelepciune si au trait in antichitate (pana in secolul al VIII-
lea). Dintre acestia, manualul de clasa a IV-a se opreste putin asupra studiului
Parintilor apostolici, al Parintilor apologeti, al celor din Alexandria si al celor din
Africa. Printre acestia, Sfantul Ciprian, episcop de Cartagina, mentioneaza in
textele sale problema unititii Bisericii, asa cum a fost evidentiat: ,,Intr-o biserica
locald, scrie el, unitatea se mentine dacd preotii, diaconii si credinciosii raman
uniti in jurul episcopului lor. Mai mult, episcopul trebuie sa rimana unit cu ceilalti
episcopi si mai ales cu Episcopul Romei (Papa), deoarece, scrie el, ’din scaunul
lui Petru si din prima dintre Biserici (Roma) provine unitatea preotiei”. Numai
unirea cu succesorul lui Petru poate salva unitatea si credinta Bisericii”3?%.
Odata cu ascensiunea la putere a lui Constantin si prin Edictul de la Milano,
determinat nu doar de convingerile religioase, ci si de cele politice, crestinii au
primit libertatea de exprimare a cultului. Imparatul a fost o personalitate
complexa si contradictorie, orgolios si crud: printre altele, si-a ucis unul dintre fii
si si-a pus sotia sd fie ucisa in baie. Cu toate acestea, in acelasi timp a fost chinuit

] 5

de remuscari, s-a rugat mult, a construit multe biserici, mai ales la Roma si in
Tara Sfanta, si s-a botezat pe patul de moarte>%.

In timp, crestinismul a devenit religie de stat, iar apoi a fost instaurat
cezaropapismul: ,,Pericolul a fost mai mic in Occident datoritd interventiei si
influentei papilor, spre deosebire de Orient, unde Biserica orientala, cultura elena
si statul au devenit o singur realitate. Imparatul era considerat reprezentantul si
imaginea lui Dumnezeu pe pamant. El credea ca are o misiune divind de a proteja

Biserica........ Misiunea Episcopului Romei (Papa) in Biserica este din ce in ce

mai evidenta si recunoscutd ca atare. Nu este o simpld pozitie onorifica, ci o

327 Ibidem, p. 48.
328 Ibidem, p. 57.
329 Ibidem, p. 61-62.
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adevarata autoritate care decurge din statutul sau de succesor al Sfantului Petru...
Episcopul Romei are decizia finald in materie de credinta si disciplind”°,

Urmatorul capitol rezuma primele patru sinoade (concilii) ecumenice,
mentionand de la inceput existenta celor 21 de concilii ecumenice. Sinodul de la
Constantinopol din 381 s-a adaugat la cel de la Niceea din 325: ,,5i in Duhul Sfdnt,
Domnul de Viata Facatorul, care purcede de la Tatal.... Cum purcede? Conciliul
nu precizeaza; prin Fiul (per Filium), spuneau grecii, si din Fiul (Filioque),
spuneau latinii; aceastd complementaritate legitima, daca nu este exacerbatd, nu
afecteaza identitatea credintei in realitatea aceleiasi credinte marturisite (cf.
Catehismul Bisericii Catolice, 248). Expresia Filioque a fost introdusa in Crez
pentru prima data in Spania la sfarsitul secolului al VI-lea si in secolele urmatoare
s-a generalizat in tot Occidentul”?3!,

La Conciliul de la Calcedon (451), dupd ce se explicd ce este
monofizitismul, se spune ca sirienii (iacobiti), armenii, egiptenii (copti),
etiopienii mai ales din cauza tendintei de hegemonie a Constantinopolului, au
imbratisat erezia si au ramas pana acum monofiziti; iar canonul 28 al celui de-al
patrulea sinod a fost contestat de delegatii papei Leon cel Mare, care 1-au respins
cu vehementa, si care spunea: ,la fel de corect cum anumite drepturi au fost
acordate scaunului vechii Rome, deoarece era un oras imperial . .. aceleasi
privilegii au fost acordate Noii Rome (Constantinopol), onorata de prezenta
imparatului si a senatului’?.

Inceputurile monahismului sunt bine evocate in descrierea vietii marilor
calugari, precum Sfantul Antonie, pdrintele monahismului, cenobitii Sfantul
Pahomie, Sfantul Vasile cel Mare, Sfantul Ieronim si Sfantul Benedict®*. Varsta

de aur a Parintilor Bisericii a fost, de asemenea, prezentatd prin exemple de vieti

si descrieri ale operelor Sfantului Atanasie, ale Sfantului Vasile cel Mare, ale

330 Ibidem, p. 65-66.
31 Ibidem, p. 72.
332 Ibidem, p. 74.
333 Ibidem, p. 77-84.
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Sfantului Grigorie de Nyssa, ale Sfantului loan Hrisostom, ale Sfantului
Ambrozie si ale Sfantului Augustin®?. Existd o frumoasa viziune ecumenica a
sfintilor.

Cea de-a doua parte a Manualului catolic al clasei a patra privind Istoria
Bisericii, intitulatd Biserica in Evul Mediu, incepe cu o trecere in revistd a
invaziilor si a crestindrii barbarilor prin intermediul cdlugarilor benedictini,
incepand cu francii si apoi cu longobarzii, svabii, arienii vizigoti, Irlanda, Scotia,
diverse popoare din Germania, Danemarca si Suedia, iar apoi, prin intermediul
Sfintilor Chiril si Metodiu au fost evanghelizate si popoarele slave. Papalitatea a
jucat un rol important in acest sens fiind: ,,singura forta capabila sa creeze si sa
mentind unitatea. Roma a rdmas centrul lumii gratie autoritatii scaunului
apostolic, care a primit ca donatii mai multe teritorii... in acest fel, papa era capul
spiritual al intregii Biserici si in acelasi timp conducdtorul politic al acestor
teritorii”%,

Odata cu numirea lui Pepin cel Scurt ca rege al francilor, consacrat de papa
Stefan al Il-lea, au fost fondate Statele Papale. In anul 800, papa Leon al I1I-lea
l-a incoronat pe Carol cel Mare ca imparat roman al Occidentului. In viitor,
imparatii 11 vor acorda protectie papei, iar papa, recunoscut ca fiind cea mai 1nalta
autoritate de pe pamant, le va acorda demnitatea imperiala si i va incorona pe
imparati*®.

Marea Schisma este caracterizata intr-o lectie speciald: Rasaritul se rupe de
unitatea Bisericii, iar aceasta ruptura se datoreaza unor cauze interne, cum ar fi
ereziile care au infestat Rdsaritul, cezaropapismul, conflictele dintre orientali si

occidentali; dar si unor cauze externe, cum ar fi ascensiunea islamismului si

invazia tarilor cu o veche civilizatie crestina®*’.

334 Ibidem, p. 85-94.
335 Ibidem, p. 101.
336 Idem.

337 Ibidem, p. 105.
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»Procesul de desprindere a Bisericii Bizantine de Biserica Romana a
inceput atunci cand Constantin a transferat capitala imperiului de la Roma la
Bizant... Biserica Bizantina si-a pierdut autonomia... imparatii numeau patriarhii
Bizantului si 11 schimbau dupa bunul lor plac... adesea, patriarhii erau mai mult
politicieni decat oameni ai Bisericii. Ele nu erau in armonie cu prestigiul si
autoritatea papilor de la Roma, care, in virtutea misiunii lor pastorale pentru
intreaga Bisericd, interveneau si aveau ultimul cuvant in probleme de credinta si
disciplina, chiar si in Orient... in anul 691 s-a afirmat ca scaunul patriarhal de la
Constantinopol avea aceleasi drepturi ca si Roma. Titlul de Patriarh Ecumenic pe
care l-a luat Patriarhul Constantinopolului a fost catalogat de Papa Grigore I ca
fiind ilegal si arogant™33®,

Intr-unul dintre paragrafe se mentioneaza si ,,nemultumirea patriarhatelor
fata de o traditie glorioasa in Rasarit”, care il considerau pe patriarhul
Constantinopolului un rezultat al politicii imperiale, din care au rezultat si
Bisericile nationale care, luptand impotriva ,hegemoniei si centralismului
bizantin, au adoptat diferite forme de erezie”*°.

Un subcapitol al acestei lectii este dedicat lui Fotie si Cerularie. Acesta
relateaza despre inlocuirea patriarhului de Constantinopol de catre Mihail al III-
lea si despre interventia papei Nicolae I. In cele din urma va exista conciliere, dar
cele doui cirti ale lui Fotie: Impotriva celor care spun ci Roma este primul scaun
si Tratatul despre Duhul Sfant, ,,vor raspandi in popor ura impotriva papei si
impotriva latinilor”3°,

Ruptura propriu-zisd a avut loc atunci cand patriarhul Mihail I Cerularie,
un om ambitios, care: ,,Dupa ce nu a reusit sa devina imparat, a vrut cel putin sa

devina papa al Orientului. A Inceput o mare campanie de defaimare a papei si a

latinilor, acuzandu-i de lucruri pe cat de neinsemnate, pe atat de importante: ca

338 Ibidem, p. 106.
339 Ibidem, p. 108.
340 Idem.
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fac liturghia cu azime, ca postesc in Sabat, ca nu canta Aleluia in timpul Postului
Mare, ca preotii nu au barba si alte lucruri de acest gen. Papa Leon al 1X-lea i-a
scris pe un ton ferm, amintindu-i ca, potrivit Sinodului de la Niceea, Scaunul
Apostolic de la Roma “nu trebuie si fie judecat de nimeni”. In scrisoarea sa de
raspuns, Cerularie a lasat sa se inteleaga ca se considera egal cu Papa: ”Daca tu
faci ca numele meu sa fie venerat intr-o singura biserica din Roma, eu voi face ca
numele tdu sa fie venerat in tot universul”. Papa i-a raspuns din nou, aspru,
cerandu-1 Bisericii Rasaritene sa ramana in unire cu Petru, altfel nu ar fi altceva
decat o sectd de eretici, un grup de schismatici, o sinagoga a Satanei”. Tonul,
desigur, a fost lipsit de caritate. Cerularie nu s-a prezentat. De asemenea, a
ordonat ca in bisericile si manastirile latine din Constantinopol sd se celebreze
slujbe in rit bizantin. In tulburarile provocate cu aceasti ocazie, tainele consacrate
ale latinilor au fost calcate in picioare, crezind ca liturghiile occidentale nu au
nicio valoare. Ajuns la un punct de tensiune extremd, Papa a trimis do1 delegati
la Constantinopol pentru a face ordine: cardinalul Umberto di Silva Candida si
Federico di Lorena, abatiu de Montecassino. Erau cultivati si verticali, dar duri si
lipsiti de diplomatie. Imparatul i-a primit prieteneste, dar ei au facut imprudenta
de a se lasa prinsi in capcana provocarii patriarhale: s-au implicat in discutii
fanatice care au dus la rezultatul dorit de Cerularie. La 16 1ulie 1054, ei au mers
la Sfanta Sophia la ora slujbei, au vorbit impotriva patriarhului razvratit si apoi
au asezat actul de excomunicare si revocare a patriarhului pe altar, dupa care au
parasit biserica, scuturdndu-si praful de pe picioare si spunand: “Dumnezeu ne
vede si ne judeca!”. Excomunicarea nu avea nicio valoare, deoarece delegatii nu
aveau niciun mandat pentru aceasta si, in plus, Papa murise la Roma cu patru luni
mai devreme, astfel incat, pand atunci, misiunea lor se incheiase de ceva timp.
Cerularie a ars public actul de excomunicare, a convocat un sinod in care i-a
declarat pe occidentali vinovati de pervertirea deliberata a adevaratei credinte si
s-a declarat singurul reprezentant al adeviratei religii a lui Hristos. In esenti, a
devenit conducitorul Bizantului. Intrucat imparatul Mihail al VI-lea nu ii era
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suficient de supus, Cerularie a organizat complotul care 1-a adus la putere pe Isaac
Comnenul, dar noul imparat I-a arestat pentru a-1 judeca. Cerularie a murit inainte
de inceperea procesului. Mai tarziu, a fost introdus in calendarul bizantin ca sfant
341

Aceasta rupturd va ramane, totusi, o tragedie cauzatd de confuzia dintre
politica si religie la care au contribuit mandria, pe de o parte, si asprimea, pe de
alta parte. Se va preciza pe scurt, la sfarsitul lectiei, ca ridicarea excomunicarilor
a fost realizata la Ierusalim in 1964, de catre Patriarhul Atenagora si Papa Paul al
Vl-lea. Elevii pot citi apoi articolele 2 si 3 din Decretul privind ecumenismul
(Unitatis redintegrazio) al Conciliului Vatican II.

A treisprezecea lectie din manualul pentru clasa a patra, cu titlul Islam,
descrie: ,,Marele eveniment al secolului al saptelea, cu consecinte enorme pentru
Occident si mai ales pentru Rasaritul ereziilor si schismelor, a fost fondarea si
expansiunea islamului”™**,

Dupa o prezentare a vietii lui Mahomed si a Coranului, este descrisd
expansiunea fulminantd a islamului in Asia Micd, Africa de Nord si Spania,
profitind in mod inteligent de conflictele religioase si etnice, precum si de starea
de nemultumire existentd impotriva dominatiei bizantine®*. Pentru studiu:
Articolul 3 din Declaratia Nostra Aetate.

3440 societate feudala

Papalitatea se va afla la carma societatii medievale
in care papii Grigore al VlIl-lea si Inocentiu al Ill-lea (ale caror activitati sunt
descrise in manual) vor juca un rol deosebit. Cruciadele au fost expeditii
intreprinse de crestinii vest-europeni pentru a elibera Ierusalimul de sub jugul
musulmanilor, care profanau locurile sfinte prin furtul pelerinilor. Pe 1anga aceste

nobile idealuri de credintd, existau si patimi umane: ambitia, violenta, egoismul

si lacomia. Cruciatii au reusit sa cucereasca lerusalimul printr-un masacru teribil.

341 Tbidem, p. 109-110.
342 Ibidem, p. 113.
343 Tbidem, p. 117.
344 Ibidem, p. 119.
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Aceste patimi umane au dus la cucerirea Bizantului in cadrul celei de-a patra
cruciade: ,,Acest lucru a provocat marea indignare a papei Inocentiu al Ill-lea,
care 1-a condamnat cu tarie si i-a excomunicat” pe acesti aparatori ai lui Hristos
care se scaldau in sange crestin, desi nu ar fi trebuit sd-si intoarca sabiile decat
impotriva necredinciosilor”. Faptul ca bizantinii nu erau intotdeauna credinciosi
si cd uneori tratau in secret cu musulmanii, nu justifica actul cruciatilor de
cucerire a Bizantului”3®.

Reforma vietii religioase In Evul Mediu este descrisd prin prezentarea
pustnicilor, cu aparitia cistercienilor si a reformelor Sfantului Bernard, a Sfantului
Francisc de Assisi si a Sfantului Dominic. Activitatea intelectuala este Tmbogatita
de aparitia universitatilor si de teologia Sfantului Toma de Aquino si a lui
Buonaventura. Crestinismul medieval a fost tulburat de doua grupuri de eretici:
valdenii si, mai periculosi decat acestia, catarii sau albigenzienii. Conducétorii

lor erau in general oameni exaltati si dereglati®*

. Cand vine vorba de Inchizitie,
manualul spune acest cuvant: ,trezeste oroare din cauza imaginii create Tn primul
rand de propaganda facuta de autoritatile anticatolice, atribuindu-1 atrocitati si
executii care nu au existat in realitate. Regimurile totalitare moderne au folosit
propaganda Tmpotriva Inchizitiei in scopuri diversioniste, adica pentru a distrage
atentia si pentru a-si ascunde atrocitdtile si crimele.... Biserica, inainte de a
recurge la masuri drastice, a dat dovada de o admirabila rabdare si toleranta fata
de eretici ... la insistentele regilor Europei, a fondat Inchizitia... evident, aceasta
este o realitate dureroasd a Bisericii. Dar ea nu trebuie privitd din perspectiva
timpurilor moderne, cand statul este separat de Bisericd, ci in contextul istoric al
Evului Mediu, cind a fost o necesitate pentru a salva civilizatia Europei™*’.

Lectia XVII, cu titlul Decaderea in Europa crestind. Inceputurile

umanismului, Incepe prin a enumera noile curente de gindire care au dus la

345 Tbidem, p. 124.
346 Tbidem, p. 136.
347 Ibidem, p. 138-139.
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declinul savantilor filosofi apartinand ordinului franciscan: Duns Scott, Roger
Bacon si, mai ales, William Occam. A aparut un conflict intre regele Frantei, Filip
cel Frumos, si Papa Bonifaciu al VIlI-lea, fiecare declarand ca: ,,regele nu are pe
acest pamant pe nimeni mai presus de el decat pe Dumnezeu”, iar Papa: ”Pentru
a obtine mantuirea, fiecare trebuie neaparat sa se supund Suveranului Pontif 3%,

Exilul de la Avignon si Marea Schisma din Apus (1378) sunt descrise pe
scurt, iar despre efemera Uniune dintre Roma si Bizant prin Conciliul de la
Ferrara-Florenza (1439) se spune ca nu a avut niciun rezultat din cauza opozitiei
clerului si in special a calugdrilor ortodocsi®*.

Reforma protestanta a fost precedata de reformele lui Wycliffe si Hus, care:
,»a atacat doua realitati fundamentale pe care Hristos a intemeiat Biserica, si
anume Euharistia si preotia sau, mai precis, prezenta reala a lui Hristos in taina
Sfintei Euharistii si prezenta lui Hristos in pastorii Bisericii”**°.

Reforma din Germania a fost realizata de Martin Luther, care a devenit
calugar si preot augustinian fara a avea vocatia unei astfel de vieti. Profesor de
teologie la Wittenberg, educat in spiritul ideilor nominaliste, cu un temperament
vesnic chinuit de nelinisti interioare, intrebarea fundamentala pentru el era daca
omul poate sti cu certitudine dacd va fi mantuit. Prin urmare, a Inceput sa
descopere cd omul este mantuit doar prin credintd, nefiind necesare actiuni
caritabile. In 1517, a publicat cele 95 de teze in care, printre altele, a afirmat ci:
invatatura Bibliei, pe care fiecare individ o interpreteazd in mod individual este
suficientd si nu doar autoritatea Bisericii, $i ca toate structurile Bisericii trebuie
abolite. In 1520, Papa Leon al X-lea a condamnat invititurile eronate ale lui
Luther si, Intrucat acesta a refuzat sa le revoce, a fost excomunicat. Luther a ars

public documentul de excomunicare, a scris numeroase pamflete, a lucrat la

traducerea Bibliei in germana, s-a casatorit cu o fosta calugarita, Catherine Bora,

348 Tbidem, p. 144.
34 Ibidem, p. 146.
350 Ibidem, p. 151.
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si a scris carti impotriva Bisericii Catolice - ultima dintre ele intitulati: ,,impotriva
papalitatii Romei, fondata de Satana”. La Conciliul de la Trento, pentru a realiza
asteptata reforma a Bisericii, Luther si printii protestanti au fost convocati, dar au
refuzat sa participe. Toatd lumea a fost de acord, inclusiv Papa, cd, in vremea sa,
reforma Bisericii era necesara.

»Dar Luther si adeptii sdi reformatori nu au ficut reforma necesara,
dimpotriva. S-a demonstrat inca o datd ca reformele in Bisericd nu sunt facute de
rebeli, ci de oameni smeriti, adica de sfinti care stiu sa se reformeze mai Intai pe
el insisi. Luther insusi a ramas toata viata, dupa despartirea sa de Biserica
Catolica, chinuit de indoieli si remuscari, din cauza invataturilor pe care le
raspandea in lume™>°!.

Ca lectura, ni se oferd un fragment din Scrisoarea Papei Adrian al VI-lea
adresatd Dietei de Niirnberg in 1523.

Protestantismul a dus la aparitia a numeroase biserici si secte care au
zdruncinat fundamentul unitétii europene. Proliferarea lor s-a datorat faptului ca
fondatorii protestantismului au admis principiul "liberei examinari", conform
caruia oricine poate interpreta liber Scriptura, fara ca vreo autoritate exterioara sa
intervind, spunand ce este adevarat si ce este gresit. Astfel, Jean Calvin, un om cu
un impresionant talent teologic si literar, a reformat si el invatatura lui Luther,
facand-o mai radicald, mai ales prin falsa doctrina a predestindrii. Dumnezeu este
descris ca fiind un despot care salveaza sau condamna la discretia sa; Biserica,
potrivit lui, este compusd din sfinti, restul oamenilor constituind masa celor
condamnati la iad. Un semn referitor la cei care sunt predestinati la méantuire este
prosperitatea materiald de care se bucurd in aceastd lume3*2.

Anglia s-a despartit de Biserica Catolicd, nu din cauza credintei, ci din
cauza intereselor personale ale regelui Henric al VIlII-lea, un rege capricios si

indecent, care, desi se confrunta cu Luther, a cerut Papei un lucru imposibil, si

351 Ibidem, p. 153.
352 Ibidem, p. 157.
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anume si aprobe divortul sau. In 1534, a anuntat in Parlament separarea Bisericii
Anglicane de Roma si s-a declarat pe sine insusi capul religios suprem al Bisericii
Anglicane. Apoi a confiscat proprietdtile Bisericii si a inceput o persecutie feroce
a celor care doreau sd ramand loiali papei. Ideile calviniste si protestante au
patruns in Biserica Anglicana in timpul domniei lui Eduard al VI-lea si Elisabeta
1353-

,In conditiile in care Papa nu era recunoscut ca pastor suprem al Bisericii
lui Hristos, Biserica protestanta nu mai avea un centru de unitate, iar principiul
liberei examindri a favorizat fenomenul disidentei. De la primele Biserici
protestante care s-au desprins de Roma, Biserica luterana si cea calvinista, s-au
desprins si continua sa se desprinda noi comunitdti si secte numite neoprotestante
»354.

La finalul lectiei sunt prezentate cateva exemple de culte neoprotestante,
cu precizarea numelui lor, a numelui fondatorului si a anului de infiintare. Ca
lecturd, manualul contine un paragraf despre predestinare din [Institution
religionis christiane a lui Calvin si un fragment din Actul de suprematie adoptat
de Parlamentul englez in 1534.

Lectia despre Reforma catolicd incepe prin a defini reforma ca fiind o
convertire interioara care ramane baza pentru reinnoirea externd si sociala: in
secolul al XV-lea, fortele vii ale crestinatatii, in special elita spirituald si
intelectuala, au depus mari eforturi pentru a indrepta moravurile in Biserica si
pentru a reveni la spiritul Evangheliei... acesti reformatori au ramas supusi
Bisericii si papei”™®™.

Conciliul de la Trento va clarifica invatatura catolica, in special in cele trei
domenii cheie atacate de protestanti: Sfanta Scriptura, credinta si Sf. Taine; va

adopta o serie de masuri pentru Tmbunatatirea disciplinei si va crea seminarii.

333 Idem.
354 Ibidem, p. 159.
355 Ibidem, p. 161.
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Episcopii nu vor avea voie sa aiba doua sau mai multe dioceze, vor trebui sa
locuiasca in resedinta lor si sa viziteze parohiile. Pentru a pune 1n aplicare aceste
reforme tridentine se vor forma noi ordine religioase. Printre acestea, manualul
prezinta aparitia iezuitilor, a ursulinelor, a Oratoriului Sfantului Filip Neri, a
carmelitanilor desculti etc. Se va citi un fragment dintr-un discurs al Sfantului
Carlos Borromeo si din Cdntecul spiritual al lui loan al Crucii®®.

In urma Conciliului de la Trento au urmat alte conflicte, cum ar fi cel din
Franta dintre agnostici si catolici, care s-a incheiat la 24 august 1572, odatd cu
Noaptea Sfantului Bartolomeu. Edictul de la Nantes emis de Henri al IV-lea a
proclamat libertatea religioasa pentru toti catolicii si calvinii, instaurand pacea in
Franta®*’. Sfantul Francisc de Sales a lucrat ca misionar printre calvinistii din
regiunea Genevei; cu predicile sale si mai ales cu blandetea sa a reusit sa-i aduca
pe multi dintre ei la credinta catolica, a aplicat in dieceza sa reformele preconizate
de Conciliu, devenind cel mai mare maestru spiritual al timpurilor moderne, a
stralucit prin popularizarea religiei mai ales in randul laicilor si al
intelectualilor®®. Din aceeasi perioadd, manualul il mentioneaza pe Sfantul
Vincentiu de Paul, care, in colaborare cu Sfanta Louise Marilla, a fondat
Congregatia Sacrd a Fiicelor Caritdtii, si pe Sfantul loan Eudes care, impreuna cu
Stanta Margareta Alacoque si Sfantul Claudius Colombiere, a fost primul din
lume care a raspandit devotiunea fata de Inima lui Isus. Prelegerea se incheie cu
o prezentare a tendintelor care au tulburat Biserica 1n secolul al XVII-lea, cum ar
fi jansenismul si galicanismul. Pentru a fi citit, Claudiu Dumea ne ofera un
fragment din Introducerea la Viata evlavioasa a Sfantului Francisc de Sales®*.

Misiunile crestinismului latin au inceput incd din secolul al XII-lea, odata
cu Sfantul Francisc de Assisi, dar odata cu descoperirea Americii s-a deschis un

camp de lucru imens pentru misiunile catolice. Prin intermediul franciscanilor si

336 Tbidem, p. 163-170.
357 Ibidem, p. 172.

358 Idem.

359 Ibidem, p. 174-177.
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dominicanilor si apoi prin crearea de catre Papa Grigore al XV-lea a Congregatiei
pentru Misiuni (De propaganda fide), a existat o dorintd de formare a unui cler
autohton, ai cdrui episcopi erau subordonati direct Papei. Este descrisd pe scurt
activitatea misionard in Africa, Asia si America si sunt prezentate exemplele bune
oferite de dominicanul Bartolomeu de Las Casas, de Sfantul Francisc Xavier si
de iezuitul Matteo Ricci, care au reusit sd introducd crestinismul in cultura
popoarelor asiatice fard a o distruge®.

Nasterea [luminismului s-a datorat influentei francmasoneriei, acest curent
care respingea orice dogma, care nu accepta divinitatea lui lisus Hristos, nici
revelatia, 1asand loc unui deism vag, a provocat un razboi dur impotriva Bisericii
st a credintel catolice. Revolutia franceza, care a izbucnit in acest context, a
persecutat si masacrat grav clerul subordonat papei, numarul mortilor neputand
fi determinat. Cu toate acestea, martirii Revolutiei Franceze se aflau la apogeul
primelor secole ale Bisericii. A existat o dorintd de a nlocui religia crestind cu
alte culte, cum ar fi cultul marilor oameni si al ratiunii supreme. Consecintele
pozitive ale revolutiei au fost separarea Bisericii de stat, ceea ce a creat o uniune
mai puternica a catolicilor in jurul papei, consolidand astfel unitatea Bisericii*®!.

,»Revolutia, prin nerecunoasterea autoritatii lui Dumnezeu, nu numai ca a
deschis calea ateismului modern, dar a demonstrat ca, fara Dumnezeu, Revolutia
nu instaureaza libertatea, egalitatea, fraternitatea, drepturile omului, ci dictatura
si teroarea™ %2,

Napoleon Bonaparte a restabilit libertatea Bisericii in Franta, nu din
convingerea unei credinte autentice, ci din motive politice, adica din dorinta de a
restabili ordinea in Franta cu ajutorul religiei. Secolul al XIX-lea va duce la o
inflorire extraordinara a Bisericii, cu aparitia a numeroase congregatii de calugari

si calugarite, cu activitati specifice in domeniul educational sau social, cum ar fi

360 Tbidem, p. 178-184.
361 Tbidem, p. 185-188.
362 Ibidem, p. 189.
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Salesienii, Notre Dame de Sion, Congregatia Misionarilor Verbiti etc. Tot in acest
secol a existat un numar mare de sfinti, cei mai cunoscuti fiind Sfantul Ioan
Vianney, Sfanta Ecaterina Labouré, Sfanta Bernadeta Soubirous, Sfantul Ioan
Bosco, Sfantul losif Cottolengo, Sfantul Clement Hofbauer, Sfantul Carol
Lawagna. Cel mai popular Papa al secolului a fost Papa Pius al [X-lea, care a dus
o activitate intensid pentru apdrarea Bisericii. In 1854 a proclamat dogma
Imaculatei Conceptii, iar in 1868 a convocat Conciliul Vatican I, in care a fost
definita infailibilitatea Papei, adicd s-a specificat ca nvatatura a Bisericii ca Papa
este fard greseald atunci cand exprima lucruri care privesc credinta si morala’®>.

,» Lot n secolul trecut, a inceput miscarea ecumenica. In randul catolicilor
si anglicanilor, au fost luate initiative pentru a restabili unitatea vizibila a
Bisericii. Astfel, ca urmare, octava de rugaciuni pentru unitatea Bisericilor (18-
25 ianuarie) a fost introdusa”3®,

Curentele majore ale gandirii contemporane sunt marcate de asa-numitul
umanism ateu, acea tendintd umana de a lua locul lui Dumnezeu. Dintre acestea,
manualul prezintd trei curente: liberalismul, socialismul (comunismul) si
secularismul. Liberalismul religios a apdrut mai ales in Franta in secolul al XIX-
lea, promovat de preotul Félicit¢é Lamennais si sustinut de predicatorul
Lacordaire, care a pledat pentru o tripla eliberare a Bisericii de sub protectia grea
a guvernelor, de interesele murdare ale banilor si ale politicii si pentru o eliberare
nationald a popoarelor. Exagerdrile lor au dus la o abatere de la invatatura
Bisericii Catolice. Comunismul, materialist si profund ateu, considera ca religia
este un instrument in mainile exploratorilor, instaurdnd cele mai sangeroase
dictaturi si comitand cele mai oribile crime. lar prin secularism sau anticlericalism
se intelege atitudinea de ostilitate fatd de Biserica din partea politicienilor si a

ateilor. Prin legile adoptate de acestia in multe tari, s-a condus la abolirea

invatamantului religios in scoli si a ordinelor si congregatiilor religioase. Cu toate

363 Ibidem, p. 191-194.
364 Ibidem, p. 195.
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acestea, in acest secol, catolicii au pus in practica diverse initiative si miscari
sociale prin organizarea diferitelor asociatii de munca in spirit crestin. In toate
enciclicele sociale gasim o critica atét a liberalismului, cat si a comunismului®®>.
Pentru lectura, manualul clasei a VIII-a ofera un fragment din enciclica Rerum
novarum a Papei Leon al XIII-lea.

Ultimul capitol, intitulat Biserica in secolul XX, mentioneaza Pactul de la
Lateran din 1929, persecutia Bisericii Catolice in Mexic si Spania, nazismul din
Germania si comunismul lui Lenin si al Uniunii Sovietice, care au afectat Biserica
Catolica prin persecutii, desfiintari fortate si teroare in Bisericile Greco-Catolice
precum si transferul lor in Bisericile Ortodoxe din statele comuniste. Acest secol
a cunoscut doar Papi de exceptie. In Bisericd au aparut noi miscari si asociatii
religioase, cum ar fi Legio Marie, Opus Dei, Comuniune si Eliberare, Misionarele
Caritatii etc.>%°.

Acest manual pentru clasa a VIII-a, scris in 1994, este un manual foarte
complex, cu multe date, specifice Istoriei Bisericii, mult mai bogat in informatii
decat alte manuale ale altor confesiuni pentru acest nivel de studiu, noile versiuni
fiind mult mai simplificate, chiar si pentru liceu.

In concluzie, se poate spune ci aceste cirti explicd foarte bine credinta si
istoria Bisericii Catolice la nivelul de intelegere al elevilor de gimnaziu si liceu,
oferind in acelasi timp si informatii suplimentare pentru nivelul lor de cunostinte.

In ceea ce priveste viziunea ecumenici inspirati elevilor catolici romani in
cadrul orelor de religie din scolile de stat, Claudiu Dumea 1i indruma pe acestia,
marturisind ca: ,,Ecumenismul inseamnd mai presus de toate rugaciune,
convertire, sfintenie, pentru ca, dacd divizarea este opera oamenilor si a
diavolului, restabilirea unitatii si a comuniunii depline nu poate fi decét opera lui
Dumnezeu. Biserica Catolica a facut pasi importanti spre ecumenism. Ea atrage

atentia asupra a doud atitudini gresite care pot dauna cu adevarat ecumenismului

3% Ibidem, p. 198-203.
3% Ibidem, p. 204-210.
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adevarat. Primul este scepticismul, descurajarea in fata dificultatilor si lipsa de
rezultate vizibile. Cel de-al doilea, diametral opus, este optimismul facil,
superficial, 1luzoriu, care ia in considerare doar iubirea, nu si adevarul, si care
crede ca unitatea deplina poate fi obtinutd pe baza negocierilor si a
compromisurilor, ca n afacerile politice sau comerciale. ,,Este absolut necesar sa
se expuna cu claritate intreaga doctrind (catolicd). Nimic nu este mai strain de
ecumenism decét acel fals irenism care denatureaza puritatea doctrinei catolice si

intuneca sensul ei autentic si precis” (UR 11)3¢7.

367 Ibidem, p. 181.
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I1.4. Invitimantul neo-protestant

Numadrul redus si fragmentarea studentilor apartindnd confesiunilor
neoprotestante a facut dificila elaborarea unui manual pentru fiecare confesiune,
dar acest lucru a dus cu ceva timp in urma la aparitia unor manuale publicate de
Alianta Evanghelica. Aceastd alianta este formata din urmatoarele confesiuni:
penticostalii, baptistii si  crestinii  dupd Evanghelie, care, conform
recensamantului din 2002, echivaleaza cu 2% din populatia Romaniei®®®.

Potrivit ministerului de resort pentru aceastd confesiune, studiul Religiei -
Alianta Evanghelica, in ciclul superior (liceu), este centralizat pe realizarea unei
viziuni de ansamblu asupra domeniului religios, pentru a oferi elevilor
posibilitatea de a-si forma un sistem de valori proprii cu referire la virtutile morale
crestine, de a integra atitudinile religioase cu conduita morald si de a aplica
invatitura de credinti in viata individuali si comunitard®®. In indicatiile
bibliografice recomandate profesorilor, vom gasi in special autori straini tradusi,
teologi neoprotestanti cunoscuti, dar si autori romani de alte confesiuni. Un bun
exemplu, pe langa referintele comune ale metodologiei de predare a religiei, este
manualul Istoria Bisericeasca Universala®” folosit in facultatile de Teologie cat
si Dogmatica Ortodoxa de Dumitru Stdniloaie, evident, ambele folosite ca
sugestii bibliografice suplimentare.

Multe dintre cartile care se regasesc in recomanddrile bibliografice ale
programelor neoprotestante fiind scrise de strdini (de obicei americani), duc
adesea la o ”forma fara fond”, deoarece sistemul de predare si mentalitatea sunt
total diferite de la o tara la alta. Dar, printre aceste sisteme, gasim adesea

metodologii de organizare a scolilor crestine neoprotestante (americane sau

368 INSTITUTUL NATIONAL DE STATISTICA, Recensiamdntul populatiei si al locuintelor, 18-27 martie 2002,
in Revista Romana de Statistica, vol. IV — Structura etnica si confesionala, Bucuresti, 2004.

369 MINISTERUL EDUCATIEI SI CERCETARII, CONSILIUL NATIONAL PENTRU CURRICULUM,
Programa scolara pentru Religie Alianta evanghelica: Cultul baptist, Cultul crestin dupa evanghelie, Cultul
penticostal, Anexa nr. 2 la Ordinul Ministrului Educatiei si Cercetarii nr. 5959 /22.12.2006.

370 1. RAMUREANU, Istoria Bisericeascd Universald, Bucuresti, 1997.
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europene) cu o baza biblica solidd pentru elevi si studenti care au prezentat
rezultate excelente In comportament si atitudini in diverse domenii de activitate
si de viata’’!,

O carte, recomandatd tuturor profesorilor de religie crestind, dupa sfatul
autorului, si inclusd in programa scolard nou infiintatd, este Puncte de vedere
asupra programei scolare, O perspectiva biblica de Harro Van Brummelen.
Scopul cartii este de a combate profunzimile superficiale ale culturii moderne
printr-un curriculum scolar care sa neutralizeze individualismul acerb si sa-i ajute
pe elevi sd devind adevarati ucenici ai lui Hristos*’?. Pornind de la ideea ca
expunerea trebuie s aiba o conceptie crestind despre lume si viata, autorul
avanseaza Marele Mandat al umanitatii (Gen 1, 26-28 si 2, 15) de a guverna
pamantul impreund cu Dumnezeul cel viu si iubitor, elevilor care cauta gandul lui
Dumnezeu care ne cheama sa fim colaboratorii sai familiari. Marea Misiune (Mt
28,18-20) s1 Marea Porunca (Mt 22,37-39), ar trebui sd ofere programe de
educatie publica cu principiile iubirii de Dumnezeu, precum si ale apropierii si
tolerantei fatd de aproapele, deoarece acestea sunt general acceptate de toate
sistemele de invatamant. De exemplu, spune autorul, disciplina fizicd ar trebui sa
sublinieze cad a ne 1ubi aproapele ca pe noi insine Tnseamna a folosi tehnologia
pentru a asigura o viatd decentd pentru toti oamenii din lume®”>.

Orientarea programelor de educatie ar trebui sd se bazeze pe principii
biblice care sa evidentieze profesorul si metodele crestine cu virtuti morale
cultivate nu prin indoctrinarea de respingere a oricdrei autoritati in afara celor
empirice, deoarece indoctrinarea se poate face si prin stiinta*”,

Interdependenta dintre aceste discipline este adesea Tmpiedicatd de alte

obiective de predare care folosesc puterea culturala pentru a descoperi creatia lui

37V SCHINDLER C., PYLE P., Instruire si educare pentru eternitate, Pleduarie pentru scolile crestine, (Educating
For Eternity- ACSI, California 1979), Oradea, 1998, p. 97-120.

32 H. V. BRUMMELEN, Puncte de vedere asupra programei scolare, O perspectiva biblicd (Steppingstones to
Curriculum 1994), Association of Christian Schools International, Oradea, 1996, p. 40.

373 Tbidem, p. 50.

374 Ibidem, p. 71.
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Dumnezeu. Pentru un profesor crestin de fizicd, sensul cheie ramane energia, iar
pentru unul de biologie este viata, acesti oameni de stiintd denaturand astfel
ordinea creatiei lui Dumnezeu. Literatura foloseste aspectul lingvistic si estetic al
realitdtii pentru a surprinde si apoi a prezenta sensul unui aspect al vietii.
Profesorii crestini le permit elevilor sa se bucure de frumusetea minunata si de
aventura fictiunii realizate prin intermediul literaturii, aceasta dupd o buna
selectie de opere care nu contravin valorilor morale crestine. Prin studiul limbilor
straine, elevii isi dezvoltd o modalitate de a intelege cum traiesc oamenii in alte
culturi si cum se exprimd acestia. Studiile sociale au, de fapt, sarcina de a ne
forma din punct de vedere cultural. De exemplu, istoria analizeaza modul in care
oamenii au raspuns la chemarea lui Dumnezeu de a ingriji si de a descoperi
pamantul, precum si modul in care idealurile si ideologiile au modelat popoarele
si natiunile’”.

Credinta crestina rdamane unul dintre fundamentele culturii europene, iar
elevii trebuie sd cunoasca aceastd mostenire, deoarece lectiile de istorie a
religiilor ar trebui sd fie prezentate prin prisma importantei credintei in viata,
deoarece religia este astfel cheia pentru intelegerea culturii. Acelasi autor sustine
ca nu este moral ca un profesor crestin sa foloseasca orele de curs de la alte
discipline din scoala de stat ca spatiu de evanghelizare, putind doar sad prezinte
cateva concepte despre viatd si un anumit set de valori®’®,

In ceea ce priveste celelalte confesiuni, Harro Van Brummelen propune o
abordare echilibratda. Unul dintre exemplele oferite in carte este prezentarea catre
elevi a influentei Bisericii Romano-Catolice din Quebec, care a adus mai multa
stabilitate comunitdtii decat in alte parti din America de Nord, sau prezentarea
compasiunii misionarilor pentru bastinasi, care nu puteau fi trecuti cu vederea:
,modul in care bisericile au provocat lupte religioase acerbe si modul in care

misionarii, In Incercarile lor de a converti oamenii, au impus, de asemenea,

375 Tbidem, p. 213.
376 Tbidem, p. 336.
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imperative culturale occidentale, de multe ori cu efecte negative .... Profesorii
crestini din scolile publice trebuie sa tind cont de faptul ca programa scolara
trebuie sa promoveze o diversitate de opinii cu privire la probleme decisive si
controversate intr-un mod corect si echitabil. Dar, prin faptul ca nu ne dezvaluim
motivele si convingerile, contrazicem asteptarile elevilor nostri™"”.

Inca de la inceput, disciplina Religie a grupului Alianta Evanghelica,
mentioneaza programa scolard, isi propune sa ofere elevilor cunoasterea credintei

crestine asa cum este ea prezentatd in Sfanta Scriptura®’®

. Primul manual pentru
al cincilea an al Pactului a fost publicat in 2006, iar in introducere se precizeaza
cd se intentioneaza ca acesta si fie dezvoltat in timp util si pentru anii urmatori®”.

Manualul este Tmpartit in patru capitole: Biblia, invatiturile credintei
crestine, istoria Bisericii crestine si sarbdtorile crestine. Prima parte ofera
informatii generale despre Biblie, cum ar fi compozitia, autorii si autenticitatea
e1, facand o prezentare generald a descoperirilor si a arheologiei biblice, descriind
varsta diferitelor manuscrise si limbile in care au fost scrise. Cand vorbim despre
canonul Noului Testament, observam ca toate ramurile crestinismului, desi
diferite, au doudzeci si sapte de carti. Diferenta se face atunci cand vine vorba de
cartile apocrife ale Vechiului Testament. Dupa enumerarea lor, se spune: ,,Unele
biserici preiau, de asemenea, unele invataturi din cartile apocrife, cum ar fi:
despre doctrina focului vesnic, despre dreptatea obtinutd prin fapte bune, despre
taine, despre serviciile si ritualurile pentru morti. In unele Biblii, aceste carti
apocrife nu sunt plasate intr-un spatiu separat, ca in Biblia lui Luther sau a altor
confesiuni protestante, ci sunt plasate in Biblia catolica printre cértile canonice

de inspiratie divina ...... Desi Biblia lui Luther contine carti apocrife. Cu toate

377 1dem.

37 MINISTERUL EDUCATIEI SI CERCETARII, CONSILIUL NATIONAL PENTRU CURRICULUM,
Programa scolara pentru Religie Alianta evanghelica: Cultul baptist, Cultul crestin dupa evanghelie, Cultul
penticostal, Anexa nr. 3 la Ordinul Ministrului educatiei si cercetarii nr. 5198 din 01.11.2004.

39 W. BOSCH, G. CATANA, Religie Alianta Evanghelicd, clasa a V-a, Timisoara, 2006.
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acestea, ele sunt insotite de urmatoarea observatie: ,,Aceste carti nu sunt nici ele
Sfanta Scripturd, dar sunt bune si utile de citit*%.

O lectie care ar trebui introdusd in toate manualele de religie de orice
confesiune este cea referitoare la traducerea Sfintei Scripturi in limba romana.
Cei care s-au dedicat pentru ca vestea cea buna sa ajunga la noi sunt prezentati cu
laude. Aceastd lectie ar trebui sa fie tratatd ecumenic in manualele viitoare, dar
cu atentie la formularea expresiei si a adevarului istoric. Astfel, trebuie revizuita
afirmatia care il condamnd pe zelosul diacon ortodox Coresi pentru ca a fost
primul care a tradus Evangheliile in limba romana, fiind ,,dupd unii istorici, o
lucrare care favorizeaza introducerea protestantismului in tarile roméane” 38!,

Al doilea capitol, intitulat Invatiturile credintei crestine, il pune pe elev in
fata marilor intrebari ale vietii: ce este moartea, ce trebuie sd facem pentru a fi
mantuiti, cum il putem cunoaste pe Dumnezeu? Sub formd de exercitii, este
descrisa creatia si omul ca imagine a lui Dumnezeu, apoi caderea in pacat si legile
Decalogului, urmata de ,,solutia unica” impotriva pacatului, lisus Hristos. Desi
omul este descris ca fiind trihotomic (trup, suflet, spirit), conceptie pe care
ortodoxia nu o impartdseste, modelele de lectii interactive pot fi folosite in lectii
de orice confesiune sau interconfesionale.

Ultimul capitol prezinta pe scurt, dar in mod partial, aparitia si raspandirea
Bisericii crestine. Desi evenimentele descrise se opresc in secolele XII-XIII, acest
capitol este de mare relevanta pentru analiza noastra, deoarece prezinta o viziune
neoprotestanta asupra istoriei Bisericii. Aparitia Bisericii din primele secole se
formeaza pe ranile lui lisus” si in prezenta Duhului Sfant: ,Multumitd Lui,
credinciosii formeaza un singur trup unit cu Dumnezeu si cu ceilalti credinciosi.

Aceasta unitate este posibild prin Duhul Sfant, in ciuda diferentelor dintre

oameni. Prin puterea Duhului Sfant, la Cincizecime, toate barierele care i

380 Tbidem, p. 25.
381 Tbidem, p. 26.
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desparteau pe oameni au fost rupte, credndu-se o noud comuniune intre ei si
Biserica™3*,

Odata cu propovaduirea apostolilor a avut loc si extinderea Bisericii lui
[isus, care ,,a fost in mod constant atacata de dusmani si de diavolul care folosea
diferite metode pentru a o distruge”3®*. Persecutiile pe care au trebuit sa le indure
crestinii din primele secole sunt descrise pe scurt, cu exemple de martiri (nu sfinti)
care au murit pentru credinta lor in lisus Hristos. Printre acestea, Manualul
Evanghelic al Legdmantului ne prezinta pe Policarp de Smirna, ucenic al
apostolului lIoan, imaginea sa fiind preluatd dintr-o icoana bizantina.
Recunoasterea oficiala a bisericii a venit odata cu Constantin cel Mare, care ”a
actionat strategic si cu intelepciune: sprijinindu-i pe crestini, a intarit statul”.
Acest lucru a dus la: ,,Un mare pericol al noii libertati... pentru cd mari multimi
de oameni au inceput sa se ataseze de biserica, pentru a obtine o functie mai Tnalta
sau pentru a prospera in lumea afacerilor. Nu mai exista o adevarata libertate de
credinta si de constiintd. Paganii fortati sa devina crestini au adus paganismul cu
ei in bisericd. Inconjurati de necredinciosi, crestinii s-au simtit amenintati in
credinta lor .... Leacul nu putea fi gasit in izolare (in manastiri, in izolarea de
societate sau in crestinarea fortatd a altor oameni, ci in ucenicia plina de fidelitate
fata de lisus Hristos, in citirea constanta a Cuvantului Domnului)... Atitudinile
gresite (izolare, crestinare fortatd) duc la o distrugere fundamentald a
crestinismului. In cazul Bisericii Romane de stat, deciziile erau adesea luate de
oameni care nu erau crestini”%*,

Parerea ca scopul manastirilor este doar izolarea de societate si ca ucenicia
nu se gaseste in manastiri este total gresitd. Bogatia spirituala dobandita de cei
care se retrag “din vartejul acestei lumi” si se dedicd unei vieti de post si

rugdciune, cautand sa Tmplineasca principiile biblice, va fi intotdeauna o dovada

382 Ibidem, p. 70.
383 Ibidem, p. 73.
384 Ibidem, p. 75.
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a urmdrii lui Hristos. Acuzatia de crestinare fortatd poate fi abordata ca fiind
cauza care a dus la pedobaptism, care este acum un punct central in dialogul dintre
biserici si confesiunile religioase.

Mergind mai departe, vedem in manual cum se urmareste o delimitare
negativa a ceea ce a fost Biserica in perioada de dupa 313, astfel preludm un citat
din cartea lui E. Schnepel, lisus in Imperiul Roman, despre biserica, care spune:
,,NUu se mai urmarea consolidarea ei, ci transformarea ei intr-o institutie, intr-un
organ de putere care si domine intregul popor .... In acest scop au fost folosite
metode exterioare Bibliei”.

Autorii manualului au concluzionat pe aceeasi pagina : ,,directia gresita in
care mergea biserica in aceastd perioadd a provocat mania lui Dumnezeu. In
secolul al V-lea, Imperiul Roman crestin” de Vest a fost distrus de invazia
germanilor din nord. Invazia araba din secolul al VII-lea a alungat popoarele din
Africa de Nord, Palestina, Siria s1 Asia Mica (din Imperiul Roman de Rasarit),
unde amestecul dintre biserica si stat fusese cel mai avansat™3®>,

A pretinde cd, din cauza institutionalizarii Bisericii, Dumnezeu a pedepsit
cele doua imperii este un mod apologetic confesional neoprotestant folosit adesea
impotriva bisericilor vechi care se gasesc acum pe teritoriul celor doua imperii:
ortodoxa si catolica.

Ca lectura suplimentara, este prezentata viata lui Augustin, “unul dintre cei
mai mari teologi din istoria Bisericii”. Dupa o scurtd bibliografie care arata
convertirea sa si activitatea sa de scriitor, se spune ci: ,,in Augustin se regisesc
radacinile Bisericii Romane, precum si cele ale Bisericii Evanghelice. De la el
pornesc diferite directii teologice. El credea in afirmatia apostolului Pavel, dar si
in traditie. El insusi era plin de dragostea Duhului Sfant. Dar el sustinea ca Duhul
Stant al 1ubirii actioneaza doar in cadrul intregii Biserici. Acest punct de vedere

al lui Augustin constituie piatra de temelie a Bisericii Catolice, care a fost

385 Ibidem, p. 83.
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realizatd mai tarziu. El ura, din acest motiv, toate intalnirile crestinilor din afara
Bisericii, intarindu-si pozitia cu versetul biblic: ...impingeti-i induntru (Lc. 14,
23). Acest argument a fost folosit apoi de ereticii din secolele urmatoare, fapt care
s-a resimtit in miscarea care a urmat curand”*%¢.

Invatiturile biblice ale Sfantului Apostol Pavel nu sunt antagoniste cu
traditia, care a fost mentinuta din cele mai vechi timpuri in biserica, iar piatra de
temelie a fiecarei biserici trebuie sa fie Hristos, nu parerea unui teolog. In ceea ce
priveste cazurile de intrare fortatd in biserica, acestea nu apartin bisericii, ci sunt
actiuni sporadice ale unor persoane. Nu se poate defdima, nici macar indirect,
Biserica Catolica, asa cum face acest manual, care, datoritd unui crestinism
institutionalizat, in 385, s-a produs prima condamnare la moarte a crestinilor de
catre alti crestini, ardtind cazul mortii lui Trier si a spaniolului Prisciliano®®’.

Intalnim in aceste pasaje, viziuni clasice ale penticostalismului. Acuzatiile
de abatere de la dreapta credintd biblica continua cu o prelegere care prezinta
primele patru concilii ecumenice ale Bisericii, fiind descrisd asa-numita
“transformare esentiald a crestinismului”: ,,Papalitatea, care initial dorea sa
mentind unitatea Bisericii prin incurajarea predicii crestine, a devenit curand un
element coercitiv al ierarhiei romane prin dominatia preotilor. Mai tarziu,
crestinismul a capatat influente pagane si lumesti, adesea cand a devenit religie
de stat, indepartandu-se in multe parti de crestinismul apostolic. Printre altele, au
fost:

- Dorinta de putere;

- Transformarea credintei vii intr-o invatatura simpld, care nu putea fi
inteleasd decat cu mintea umana (dispute privind doctrina);

- Adorarea Mariet, a sfintilor, a martirilor, a icoanelor si a moastelor;

386 Tbidem, p. 84.
387 Ibidem, p. 84.
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- Transformarea frangerii painii intr-o liturghie; de la o celebrare a
participarii si amintirii lui lisus, intr-o jertfa misterioasa; doctrina transformarii
painii si a vinului in trupul si sangele real al lui lisus.

- Credinta in purgatoriu, slujbe pentru morti

- Interzicerea casatoriei pentru preoti (celibat)

- Separarea preotilor (clerici) de crestinii simpli”3%8,

Toate aceste elemente sunt caracteristice bisericilor ortodoxe si catolice.

Ultima lectie, intitulata Expansiunea crestinismului in Evul Mediu, dupa o
scurtd introducere despre consolidarea crestinismului in Occident datorita
misiunii calugarilor irlandezi, ne prezinta pe Carol cel Mare (768-814), una dintre
cele mai ilustre figuri din istoria Germaniei, datoritd careia crestinismul s-a extins
in toatid Europa Occidentald. In timpul domniei sale, spune manualul, Biserica
urma sa fie supusa statului, papa devenind astfel subordonat lui Carol, crestinarea
realizdndu-se prin razboi si prin forta politica a nobililor, taina spovedaniei
devenind din ce in ce mai importantd*®. Cruciadele sunt descrise ca fiind
expeditii militare desfasurate de Biserica Catolicd sub pretextul eliberarii
mormantului lui Hristos de sub ocupatia musulmana, dar in realitate se urmarea
o expansiune teritoriald, economica si politica, adesea aceasta expansiune fiind
indreptata impotriva crestinilor considerati eretici, cum ar fi albigenzii sau catarii
si valahistii®®.

Un alt manual al Aliantei Evanghelice pentru prima clasa de liceu este
orientat spre formarea obisnuintelor morale ale elevilor, pornind de la subiectele
generale ale Bibliei si ale moralitétii si dezvoltand teme precum: Nasterea din

nou, relatia cu Dumnezeu, lisus Hristos, pacatul, credinta, rugaciunea, Biserica,

a doua venire a lui Hristos, integrarea in biserica locala, activitatile sociale ale

388 Ibidem, p. 87.
389 Idem.
390 Ibidem, p. 91-92.
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crestinilor, virtutile crestine, constiinta curatd, comunicarea cu parintii, fericirea
si limbajul ei*’’.

In ceea ce priveste Biserica, acest manual o defineste ca fiind o institutie
divina care reprezintd Imparatia lui Dumnezeu pe paimant. Alcatuita din membri
egali, fiecare cu rolul sau, Biserica il are ca Mare Preot pe lisus Hristos, iar
credinciosii pot intra direct intr-o relatie personald cu Dumnezeu. Dar 1n scrisorile
Stantului Pavel vom gasi slujbele de apostolat, profet, evanghelist, pastor,
episcop, presbiter si diacon. Aceste informatii sunt prezentate foarte pe scurt si
fard a ardta rolul lor important in cadrul Bisericii**?. Informatia referitoare la
integrarea in Biserica localda, care se face prin botez, este de asemenea
superficiald; se intrd in Biserica universald formata din toti credinciosii din toate
timpurile si de pe tot paimantul®**®. Sapte servicii religioase sunt identificate ca
acte de cult: botezul in apa, Cina cea de Taind, binecuvantarea copiilor, ungerea
bolnavilor cu untdelemn, casatoria, consacrarea slujitorilor (pastori, presbiteri si
diaconi) si sfintirea lacasurilor de cult***,

Pentru istoria crestinismului, profesorii de religie nou-apostolica ar trebui
sa foloseasca lucrari straine, cum ar fi: Christianity through the Ages - A History
of the Christian Church, scrisa de Earle E. Cairns in 1954. Desi aceste carti
descriu istoria intr-un mod foarte accesibil, in multe cazuri putem spune ca nu
sunt actuale. De exemplu, in descrierea Schismei din 1054, se spune ca este dificil
pentru o miscare ecumenica sa existe dupa evenimentele ostile care au separat
bisericile din Vest si Est si ca: ,,Miscarea ecumenicd, care sustine reuniunea
bisericilor crestine, nu are sprijinul Bisericii Catolice si al Bisericii Ortodoxe

Grecesti. Pana de curand, miscarea a fost predominant protestanta. Niciuna dintre

¥ G. CATANA, S. CATANA, Religie manual pentru clasa a IX-a, Liceu §i Scoala de Arte si Meserii, Suceava,
2004.

392 Ibidem, p. 48-52.

393 Tbidem, p. 60.

394 Ibidem, p. 61.
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cele doud biserici nu doreste o bisericd ecumenica decat cu propriile conditii, desi
Biserica Résariteana este gata sa discute reuniunea cu bisericile protestante™%.

Dar astazi, dupd cum stim, situatia s-a schimbat. Biserica Catolica, odata
cu actualizarea Vatican II, a deschis dialogul teologic atat cu Biserica Ortodoxa,
cat si cu Bisericile Protestante.

Interpretarea reformei este facuta, de catre catolici, sustine Cairns, ca o
erezie inspiratd de Martin Luther din motive atat de josnice precum dorinta sa de
a se casatori. Protestantismul Tnsusi este considerat o schisma eretica ce a distrus
unitatea teologica si ecleziald a Bisericii romane medievale, contrareforma
aratand, spune Cairns, ca lucrurile nu mergeau bine in catolicism?*°.

Spre finalul volumului vom regdsi si schimbarile aduse de Conciliul
Vatican II, cum ar fi citirea Bibliei de catre laici, precum si noile atitudini care,
in majoritate, au Incurajat relatiile cu ortodoxia, protestantismul si miscarea
ecumenica, anterior interzise in catolicism®®’.

Din putinele manuale analizate, care pot fi gasite pentru confesiunile
neoprotestante, se poate observa ca unele dintre ele au un evident caracter
prozelitist (cum ar fi manualul pentru primii ani de liceu), acuzand Biserica
primului mileniu de anumite evenimente istorice pe care nu le-a provocat. Modul
in care sunt prezentate diferentele confesionale este foarte apologetic, in multe
cazuri concluzia fiind formulatd pe niste principii eronate din punct de vedere
istoric. Dar unele dintre aceste manuale, care nu vad in niciun fel aceste diferente,
au subiecte biblice care sunt foarte interesante pentru dialogul interconfesional si
ecumenic.

Putem mentiona la finalul acestei prezentari a modului in care manualele

expun celelalte confesiuni din Romania, indicatiile din raportul Liga Pro Europa

395 E. CAIRNS, Crestinismul de-a lungul secolelor - O istorie a Bisericii crestine, 1954(trad. 1992 Societatea
Misionarda Romana), Oradea, p. 200.

3% Ibidem, p. 271.

37 Ibidem, p. 456.
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”Educatia religioasa in scolile publice”, si care sugereaza cum se pot Tmbunatati
(din punctul lor de vedere) manualele de religie, propunand:

- Introducerea unor sectiuni identice pentru toate cultele, in toate manualele
de religie din gimnaziu si liceu, de prezentare echidistantd a religiilor din
Romania si a marilor religii ale lumii;

- Cartile sunt realizate dupa standarde comune la nivel national, astfel incat
sa nu se creeze un dezechilibru intre valorile transmise de culte si prezentarile
subiective, sa fie excluse Indoctrinarea si trecerea unor idei intolerante;

- Adoptarea unor programe extracurriculare care sa-1 familiarizeze pe elevi,
in spirit multicultural si ecumenic, cu elemente de cultura religioasa si cu
specificul cultelor romanesti, cu relatia dintre arta si religie™*s.

Ramane intrebarea daca aceasta “sectiune identicd pentru toate cultele de

prezentare echidistantd a religiilor din Roménia” nu va dduna invataturii acestor

culte? In ce masurd va fi posibild mentinerea unei ore confesionale de religie?

38 Educatia religioasd in scolile publice: promovarea interesului superior al copilului in educatia religioasa:
monitorizarea educatiei religioase in scolile publice din Romdnia, de S. Enache si A., Ed. Pro Europa, Targu-
Mures, 2007, p. 108.
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I1II. ATITUDINEA TINERILOR FATA DE EDUCATIA
RELIGIOASA DIN ROMANIA iN PREZENT
-STUDIU-

II1.1. Religie si religiozitate

De-a lungul istoriei, nicio societate nu a fost identificata ca fiind activa in
afara religiei: “Sacrul este un element al structurii constiingei, si nu un moment
din istoria congtiintei spunea Mircea Eliade in Fragments d’un journal “*%.
Recunoasterea sacrului ca o categorie a priori de suflet in cadrul ratiunii pure (a
carei pozitie cea mai proeminentd este Rudolf Otto), ca o relatie permanenta cu
lumea care continud in forme camuflate chiar si atunci cand realitatea apare, sa 1
se opuna (Mirce Eliade) sau sa stabileasca ideea nemuririi religiozitatii umane in
istorie ca arhetip central al psihismului (Imago Dei, C. G. Jung).

Singurele lucruri care variaza dintr-un punct de vedere diferit sunt
categoriile pe care le asumd aceastd naratiune, gradul in care doctrina este
codificatd, asocierea stransa cu formele institutionale pe care le produce, iar in
cazul religiilor organizate si institutionale, accentul este pe unul sau altul dintre
aspectele particulare ale oricarei religii consacrate: doctrinal-dogmatic,
emotional-afectiv sau social, acesta din urma se refera atat la preceptele morale,
cat si la combinarea sau separarea dogmei si sacerdotiului.

Rangul acestor trei componente este un semn de vitalitate sau, dimpotriva,
declinul unei religii. O religie in care existd un element etic (reglementarea
relatiilor interpersonale, adicd secularismul) sau un element emotional
(confort/compensare, anxietate redusa in situatiile de viatd pe care le intalnesc

indivizii condusi rational intr-un mod incontrolabil) predomind elementul pur

39 J. REIS, Sacrul in istoria religioasd a omenirii, Ed. Polirom, 2000, p.74.
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doctrinar (constituind nucleul radiant), este o religie cu semne de criza in care
relatiile orizontale inlocuiesc vectorul ceresc al directiei transcendentale. Functia
sa principald, care da un sentiment de superioritate si integrare, este ca un fel de
razboi moral sau o vaga legitura emotionald, separata de cunoasterea dogmatica
de sustinere si deci instabila, impotriva influentelor externe.

Secularizarea asociatd modernitatii tarzii reprezinta tocmai o astfel de criza
care, lanivelul lumii occidentale, tinde sa se generalizeze. Daca nu putem intelege
cauza acestui declin al autoritatii religioase - incepand cu umanismul Renasterii,
punctat de iluminismul secolului al XIX-lea si culminand cu nihilismul filosofic
al secolului trecut - putem fi cu totii de acord asupra a doud dintre ele, necesare
pentru noua imagine a lumii, caracterizatd prin centralitatea omului si
marginalitatea referintelor la transcendenta: evolutia stiintei si tehnologiei, care
este ,,dezamagitoare” in naturd, ii conferd omului iluzia omnipotentei, controlul
nelimitat asupra lui si, uitdnd miturile, erodarea marilor repere simbolice,
considerate anterior ca sisteme unificate de semnificatii si, prin urmare, acelea au
sens.

Cu toate acestea, profetiile despre caderea religiei s-au dovedit a fi pur
intamplatoare. Referirea la o lume consideratd sacrd capatd alte Infatisari
polimorfe, dar continud sa existe si dubleaza viata rationald umana. Separarea
amenintd uneori integritatea spirituald a individului, impartitd intre doua
universuri incompatibile: un univers guvernat de legi rationale si eliberat de
formarea conceptului, de energia muncii, de lumea exterioara. Data mai intai
sufletului uman, religia este o ,,dimensiune permanentd”, care poate imbraca
diferite forme: formele divine pot fi considerate ,,degenerate” (magice, mistice
etc.), sau forme vagi care urmeaza unei transcendente invizibile ( credinta in
altceva decat lumea), intr-un loc mai indepartat, intr-un loc nedetectabil sau forme

de idee de cautare.
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Individualismul nu impiedica proiectul transformarii moderne, chiar daca
este contestat in principiu.*”’

La nivelul gandirii colective, indiferent de paradigma rationalistd, lumea
este in permanentd ,revizuitd”: revenirea necontrolatd a gindirii absurde si
magice, explozia imaginatiei, revenirea violenta a arhaismului la ultramodernitate
este din ce in ce mai relevantd cu un exces rezonabil de corelare cu lumea actuala.
Prin urmare, secularizarea este o criza a spiritului religios, nu o ideologie
religioasa si institutiile lor originare. Sincretismul, respingerea traditionalismului,
acceptarea din ce In ce mai mare a formulelor spirituale importate (in special din
Orient), aspectul mozaic al credintelor personale dezvaluie doar cresterea luptei
spre sfintenie intr-un proces cu dinamicd accelerata, al cdrui final nu poate fi
determinat nici pentru o clipa.

Acest proces se va realiza (adica, stabiliza intr-o perioada istorica relativa)
printr-o deschidere ecumenica fara precedent, printr-o noud sinteza pluralista,
bazata pe ideea de convergenta, aglomerarea religiilor, va absorbi caracteristici si
va media obiectii, sau, prin intarirea pozitiilor unor anumite religii, isi v-a reforma
mesajele, astfel incat contemporanii sda poatd aborda din nou, atmosfera
prezentului Inca valabila.

Zdrobirea simturilor si relativizarea reperelor existentiale, dificultatea de a
recunoaste calitatile spirituale si semnificatiile benefice sau nocive ale anumitor
experiente neobisnuite, manipularea si exploatarea unei persoane, de catre falsi
profeti, aspiratia la transcendentd sunt doar cateva dintre pericolele reale cu care
se confrunta diferiti membri ai societdtilor secularizate si mai ales reprezentanti
al tinerei generatii. Aparitia cultelor satanice, abuzul de alcool si droguri,
apartenenta la grupuri marginalizate de natura non-religioasd, dar utilizarea

simbolurilor (icoane, svastice etc.) si a standardelor comportamentale pentru

40 €. SAPLACAN, Secularizare si religie, p.220 in Journal for the Study of Religions & Ideologies / JSRI . nr.
5, summer http://www.jsri.ro/old/pdf%20version/jsri_no_5.pdf.
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pseudo-religie (cum ar fi fraternitatea) sunt toate fenomene de deviare a
spiritualitatii, cu proportii tot mai mari in societdtile secularizate.

In acest context, religia isi demonstreaza virtutea de ,,frugalitate” nu numai
in sensul propriu, asa cum este indicat de nevroticismul ei, ci si Intr-un sens mai
larg, vizand integritatea spirituald a individului. Corpusul dogmatic pe care il
oferd adeptilor sdi reprezintd aspectul sau meta-intelectual si, in acelasi timp,
reprezintd un cadru pentru explicarea experientelor irationale, o diagrama prin
care experientele personale de neinteles - cele care creeaza incertitudine si
anxietate - dobandesc coerenta si sens si astfel pot fi integrate la nivelul psihicului
constient. Religia dicteaza experientele, permitand credinciosilor sa perceapa
interventia divind sub aparente obscene si - cu imprejurimile pe care o prezinta -
permitand capacitatea de a elimina negativul sau pozitivul acestor experiente.
Acesta confera astfel necunoscutului un chip usor de inteles, i1 atribuie
semnificatii confirmate de un lung sir de Tnaintasi care se confrunta cu experiente
similare si il pune la Indemana persoanei. Religia este ca un ghid esential, nu
numai pentru relatia adolescentului cu colegii sai, dar si, mai ales, pentru viata lui
interioara.

Aceste scurte insemnari despre religie si culte isi propun sd ofere o imagine
generald a problemelor asociate cu fenomenul religios contemporan si ofera astfel
multe subiecte de reflectie pentru cei angajati intr-o analiza aprofundata. Cu toate
acestea, dimensiunea si complexitatea fenomenului depaseste posibilitatile
cercetarii statistice si necesitd o acoperire extinsd, ceea ce este posibil doar printr-
o abordare multidisciplinara.

In continuare, am dezvoltat, in limitele instrumentelor folosite, tipurile de
atitudini fatd de religie si spiritualitate care existd in randul tinerei generatii.
Dezbaterile recente despre oportunitatea educatiei religioase au ignorat
necesitatea unui dialog in care persoanele direct interesate, cum ar fi subiectul
educatiei, sa fie recunoscute nu doar ca parteneri, ci si ca adversari, interese,

credinte ale sistemului spiritual si religios.
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In proiectarea itemilor si in interpretarea rezultatelor am urmadrit, in
principal, sd raspund catorva interogatii:

e (are este relatia dintre valoarea atribuita credintei, pe de-o parte,
si adeziunea la principiile si adevarurile doctrinare ale religiei de
apartenentd, pe de altd parte; sau, altfel spus, in ce masura
importanta afirmatd a credinfei este concordantd cu forta
convingerilor religioase?

e iIn al doilea rand, care este in principal natura nevoilor si
aspiratiilor pe care le Tmplineste, in mod predilect, religia:
spirituald, morala, afectiva sau sociala?

e C(Care este eficienta comportamentala a religiozitatii? Faptul de a
fi sau de a se declara credincios se traduce sau nu printr-o mai
accentuatd moralitate sau solidaritate sociald? Sau printr-o
frecventa mai mare a participarii (cel putin saptamanald) la viata
ritualicd, asa cum e ea prescrisa de imperativele religioase, si prin
adoptare acestora drept indrumar in existenta practica?

Sau, intr-o reformulare sintetica a acestei serii de intrebari: este credinta
numai o valoare afirmata, intentionald, latentd, sau una cu adevarat operanta?

e In fine, in ce misurd deschiderea spre alte religii/forme de
spiritualitate induce o flexibilizare — §i o relativizare — a
rigiditatilor doctrinare de tip traditionalist in chestiunea
adevarului religios.

De asemenea, pentru a face vizibile atitudinile tinerilor fatd de propria
religie, ca si fata de alte religii sau forme de spiritualitate, am folosit o serie de
indicatori privind:

e importanta atribuitd credintei, sau, cu alte cuvinte, masura in care
persoanele chestionate considera credinta drept o valoare cu mare

relevanta in propria existentd;
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e increderea 1n invataturile religiei de apartenentd — vizand gradul
de adecvare intre acestea si sistemul de convingeri personale;

o cfectivitatea religiei, sub aspect extensiv (domenii de actiune
prevalentd) si intensiv (functiile religiei — considerand ca functia
plasatd pe primul loc de subiectii investigati raspunde in cel mai
inalt grad nevoilor si aspiratiilor lor profunde);

e ecficienta religiei asupra comportamentului, urmdritd in doud
directii: participarea la viata de cult si orientarea decizional-
comportamentald dupa preceptele religioase 1n viata cotidiana;

e pozitia subiectilor fatd de teza principala a traditionalismului
religios, de tip exclusivist, care afirmda monopolul absolut al
religiei de apartenenta asupra adevarului;

e interesul declarat pentru alte religii, confesiuni sau forme de
spiritualitate, ca si pentru formule de spiritualitate independente
de o religie anume.

Raspunsurile pe care voi incerca sa le gasesc la aceasta lunga serie de
intrebari vor fi, desigur, in intregime partiale si vor fi dezvoltate din perspectiva
unicd si limitatd pe care o poate oferi o abordare cantitativa. Ceea ce putem obtine
din realitatea vie si dinamicd a fenomenului religios este doar o configuratie
aproximativa, o schita trasa din liniile tendintelor generale, reprezentand o forma
al carei continut poate fi obtinut din punct de vedere complet, dintr-o ordine

calitativa.
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I11.2. Atitudini fata de propria religie/confesiune

o Atitudinea declarata fata de religie este una de maxim respect. Credinta
religioasd este o valoare vitald pentru majoritatea respondentilor: 86,7%
dintre tineri, 92,3% dintre parinti si 89,2% dintre cadrele didactice dau acest
raspuns la aceasta intrebare: Cdt de importanta este credinta religioasa in
viata dvs.?

Aceasta evaluare generala este sustinuta si intaritd de un numar foarte mic
de subiecti care adopta o pozitie clard atee si sunt de acord cu afirmatia: ,,Toate
religiile sunt gresite pentru ca Dumnezeu nu exista’: 9 elevi (0,4%) si un singur
parinte(0,2%).

¢ De asemenea, semnificatia calitdtii este calculata prin atribuirea unei valori
de la 0 la 2 fiecarei variante de raspuns (important - 2; putin important - 1;
neimportant - 0), subliniaza faptul ca in intreaga populatie, indiferent de
categoria luata in considerare (elevi, parinti si profesori primari, locul de
resedintd, sexul, varsta sau nivelul de studii) declaratiile tind sa se
concentreze pe zona investirii in credintd cu rol important in existenta lor.

e Rezultatele obfinute identificd parintii ca fiind cea mai recunoscatoare
categorie; in spatele lor sunt profesorii, apoi elevii, care sunt la a treia
pozitie in acest sens. Este interesant cd profesorii au o pozitie intermediara
intre parinti si elevi si au un decalaj de aproximativ 3 la sutd cu fiecare

dintre celelalte doua grupuri investigate.
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Cat de importanta este religia in viata ta?

Importanta Putin imp.Neimportanta Nu stiu 0 NR
2 1 0
TOTAL  86,7% 8,6% 1,5% 3,8% 0,4%
ELEVI RURAL  89,5% 6,1% 0,8% 3,3% 0,3%
URBAN  82,0% 11,1% 2,4% 4,2% 0,4%
TOTAL 92,3% 6,2% 1,0% 0,9% 0,5%
PARINTI RURAL  93,3% 4,4% 0,4% 1,6% 0,4%
URBAN  90,0% 7,6% 1,5% 0,3% 0,6%
PROFESORI TOTAL 89,2% 8,9% 1,7% 0,0% 0,8%
RURAL  90,3% 7,5% 1,5% 0,0% 0,7%
URBAN  87,9% 9,4% 1,8% 0,0% 0,8%

Desi importanta religiei este puternic confirmatd de toti respondentii, se
remarca unele diferente de intensitate a atitudinilor legate de origine, varsta, sex
s1, in cazul parintilor si profesorilor, a nivelului de studii.

Astfel, pentru toate cele trei categorii de subiecte (elevi, parinti, profesori)
distributia rezultatelor pe locul de resedintd arata mai multe raspunsuri in
comparatie cu orasele, ardtand rolul important al religiei in viata personald din
mediul rural. In mod corespunzitor, rispunsurile mai valoroase sunt colectate cu
valoare micad sau deloc. De remarcat cd majoritatea declaratiilor de acest tip
(religia are importanta mica sau deloc) sunt culese de tinerii din mediul urban
(13,5%), urmati de profesorii din orase (11,2%).

Périntii de la sate raporteaza cea mai puternica legaturd, urmati de
profesorii si elevii din aceeasi zond - din nou pe locul trei, respectandu-se astfel
distributia normald a populatiei.

Diferenta de atitudini intre respondentii din mediul urban si cel rural este
ceva mai semnificativa in grupul de studenti (cu 7,5% mai putini respondenti din
mediul urban confirma importanta increderii decat omologii lor din mediul rural);

pentru profesori si parinti aceasta diferenta este mai mica, adicad doar 2,4% in

170



favoarea profesorilor din mediul rural si 3,3% in favoarea parintilor din mediul
rural.

¢ Analiza datelor in functie de sexul subiectilor arata diferenta de raspunsuri

ale populatiei masculine si feminine la nivelul tuturor celor trei grupuri de

revizuire (elevi, parinti, profesori) Intr-un sens mai puternic al religiozitatii

femeilor fata de barbati.

Importanta | Putin Neimpo | Nu NR.
importa | r-tanta | stiu
nta
ELEVI GEN | Masculin 78,2% 13,2% 3,3% 4,8% | 0,2%
Feminin 90,4% 5,4% 0,5% 3,1% | 0,4%
GEN | Masculin 88,98% 9,0% 0,7% 1,5% | 0,0%
Feminin 92,9% 4,9% 1,2% 0,7% | 0,5%
PARINTI | NIVE | Sc. generala | 94,2% 3,9% 1,0% 1,0% | 0,0%
L ED. | Inv.profesion | 91,5% 6,34% 1,1% 0,0% | 1,1%
al
(Post)liceal 92,4% 5,2% 0,9% 1,3% | 0,0%
nv. superior | 88,3% 8,6% 1,2% 0,6% | 1,2%
GEN | Masculin 83,6% 13,5% 2,1% 0,0% | 0,7%
Feminin 90,5% 7,0% 1,6% 0,0% | 0,8%
PROFES | NIVE | Colegiu 96,4% 0,0% 3,6% 0,0% | 0,0%
ORI L ED. | Universitate | 87,1% 10,2% 1,6% 0,0% | 1,1%

Diferentele de gen exprimate in diferente de intensitate a credintelor
religioase — si de aceastd data — sunt mult mai pronuntate in cadrul grupului de
elevi decat la celelalte doud categorii de respondenti. Astfel, 90,4% au confirmat
importanta credintei fatd de 78,2% dintre baieti, 12,1% au raspuns in favoarea
fetelor, 6,9% dintre cadrele didactice (90,4% dintre profesoare 1i acordd o mare
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importanta fata de 83,6% dintre profesori) si doar 4% intre mame si tati (92,9%
dintre mame pretuiesc credinta si 88,9% dintre tati).

Dintre subiectii tuturor celor trei loturi tot baietii sunt aceia care ofera cele
mai multe enunturi de tipul ,,credinta este putin sau deloc importanta” (16,5%);
el sunt urmati, la foarte mica distantd procentuald de profesorii barbati (15,7%
asemenea raspunsuri).

Pe de alta parte, variatia este mai mare in interiorul populatiei masculine
(intre tineri — 78,4%, tati - 88,8% si profesori - 83,6%) in raport cu populatia
feminina reprezentata de tinere, mame si profesoare.

In toate cele trei categorii feminine procentele privind importanta religiei
in viata personald sunt foarte apropiate, elevele si profesoarele furnizand chiar un
procent identic (90,5%); comparativ cu acestea, raspunsurile mamelor releva o
valorizare ugor crescutd a credintei exprimata totusi printr-o diferentd procentuala
foarte mica, de numai 2,3% (92,8% ).

Daca intre tineri si tati distanta procentuald este de 10,4%, intre tinere si
mame ea este de numai 2,3%. Intre tineri si profesorii lor se constati o diferenta
procentuala de 5,2%, pe cand intre tinere si profesoarele lor aceasta este nula, cele
doud categorii feminine furnizand raspunsuri identice.

Ca urmare, fii1 sunt putin mai apropiati de profesorii barbati decat tatii lor
in ceea ce priveste pretuirea credintelor religioase si sunt semnificativ mai departe
de mame (14,4%) - aceasta distantd este cea mai semnificativa dintre toate
diferentele de gen relevate in aceasta analiza.

Réspunsurile fetelor arata o atitudine recunoscatoare fatd de profesorul lor,
dar 1n acelasi timp o atitudine apropiata atat fata de mame (doar 2,3%), cat si fata
de tati (1,7%). In comparatie cu baietii, fetele sunt mai religioase, cat si mai
sensibile la influentele familiei si ale scolii.

Analiza datelor pe ani de studii — aplicatd parintilor si profesorilor — arata
o modificare a importantei religiei In existenta unui individ, care este invers

proportionald cu nivelul de educatie al acestuia. La nivelul grupului de parinti,
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absolventii scolilor de invatdmant general (94,1%) si-au exprimat recunostinta
mai mult decat cei care au absolvit scoli superioare (88,3 la sutd); astfel, o pondere
mai mare a acestor raspunsuri a fost inregistrata in randul cadrelor didactice cu
studii superioare (96,4%) decat in randul cadrelor didactice cu studii inferioare
(87,1%).

In plus, aproximativ 12% dintre acestia din urma considera rolul religiei ca
fiind de putind sau deloc importanta, procentul care este similar cu parintii cu
studii universitare care au dat acelasi raspuns - aproximativ 10%.

O explicatie pentru aceastd diferentd consta in faptul ca, prin formare si
educatie, individul adopta o serie de strategii intelectuale, dar este modelat din
punctul de vedere al gandirii stiintifice dominante si anume sinele. O idee asociata
cu modelul Newton-Descartezian, materialist. Un fel de gandire complezenta
echivaleaza cunostintele stiintifice cu rationalitatea insdsi, promovand ceea ce s-
ar putea numi fundamentalism rational.

In scoli, mai ales la nivelurile superioare de invatdmant, se invatd mai ales
suspiciunea ,,Descartes” si respingerea sistematica a faptelor de cunoastere libere
de rigorile probei, evidentei stiintifice, a masurarii cantitative si a oricarei metode
legate de empirismul epistemologic. Iata de ce, pentru cei educati, gandirea critica
aplicatd la problema adevarului religios (care prin natura sa este super-
generationala si transformatoare) este in general fascinanta.

e Existd si o relatie inversa intre varsta elevilor si atasamentul acestora fata

de credintd, importanta credintei fiind raportata la 100% intre tinerii sub 15

ani; peste aceasta varsta, de la 15 la 18 ani, evaluarea raspunsurilor scade

la 14%, pana la 16%.

Importanta absolutd - din punct de vedere statistic - pentru convingerile
elevilor sub 15 ani poate fi efectul conformarii cu asteptarile adultilor (profesori
si personal de teren) sau un punct al dezvoltarii acestora, etapa care se remarca la
identificarea imaturitdtii cognitiv-emotionale: incd in influenta adultilor, elevii de

aceastd varsta nu sunt inca pe deplin capabili de incredere in sine.
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Nu isi evalueaza propriile nevoi spirituale, absorbind matur, cel putin la
nivel declarativ, valorile stabilite de ei, unde increderea, dupa cum am vazut, este
o valoare maxima.

Credinta pentru viata personald, variatii indicate, constituie doar variatii ale
intensitdtii atasamentului demonstrat dar nu si ale atitudinii.

Ca orice valoare si aceea asociatd credintei religioase presupune o
componentd motivational-afectivd (reprezentatd de nevoile si aspiratiile
personale pe care ea le poate satisface), un sistem personal de convingeri legate
de legitimitatea invataturilor formulate de propria religie/confesiune si o
dimensiune volitiv-actionala (orientarea comportamentului spre implinirea
trebuintei), reprezentand calitatea ei de a fi cu adevarat operativa, in sensul
transformarii potentialului sau actional in comportament manifest. Doar o
asemenea adecvare intre intensitatea aspiratiilor spiritual-religioase (importanta
resimtitd a credintei), fermitatea convingerilor in adevarurile doctrinare si
eficacitatea acestora asupra propriului comportament este n masura sa indice
centralitatea sau marginalitatea credintei in ierarhia axiologicd a persoanei,
precum si gradul in care ea devine sau nu o valoare structurantd pentru intregul
sau sistem valoric; numai odata cu indeplinirea acestei exigente (congruenta celor
trei paliere) putem considera ca investirea credintei cu importantd este mai mult
decat o simpld declaratie, constituind un reper normativ (evaluativ si
autoevaluativ) cu functie reglatorie la nivelul comportamentului personal si
interpersonal. In aceasti situatie, atat actiunile celorlalti, cét si actele proprii sunt
judecate, in sensul aprobarii, al dezacordului sau al neutralitatii, prin aplicarea
acestei grile valorice.

Deoarece nimeni nu vorbeste despre implicatiille morale si etice ale
credintelor religioase doar dacd cineva este dedicat adevarului, invataturilor si

preceptelor religiei cuiva, studentii au fost intrebati:
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Cata incredere ai in invataturile religiei/confesiunii cdreia ii apartii ?

1 2 3 4
Mare Potrivita | Mica | Deloc | NonR | Medie
Punctaj 3 2 1 0

Mediu | RURAL 65,8% | 27,7% 4,1% | 1,3% | 1,1% | 2,598
familie | URBAN | 56,6% | 35,9% 4,9% |2,1% |0,5% |2,478
sub 15 74,4% | 9,3% 2,3% | 7,0% | 7,0% | 2,625

Varsta | 15-16 61,1% | 32,9% 4,1% | 1,3% |0,7% | 2,549
17-18 60,9% | 32,1% 4,7% | 1,5% | 0,7% | 2,535
Gen MASCUL | 52,9% | 37,0% 6,8% |2,7% |0,6% | 2,409
IN
FEMINI | 66,7% | 28,6% 2,9% [0,8% |1,0% |2,629
N
TOTAL | 61,0 |32,1% |4,4% |1,6% |1,0% | 2,540
Y%

e Analiza rezultatelor arata cd mai putin de 2/3 dintre elevi au incredere
mare, in timp ce cealaltd treime isi oferd raspunsurile in principal in
intervalul de incredere moderatd — indoiala (,,incredere scazutda”) sau
neincredere totala.

e Masurile calitatii (obtinute prin atribuirea unei valori de 3-0 fiecarei optiuni
de raspuns) reflectd tendinta generala catre media raspunsurilor,
reprezentatd pe o axd imaginara ai carei poli sunt increderea ridicata si lipsa
totald de incredere intre ,,incredere inaltd” si ,,incredere rezonabild”.

e Cele mai mari diferente intre studenti se datoreaza genului (cu aproximativ
14% mai multe fete decat baietii 151 exprima increderea ridicata in Religie)
si varstei (elevii sub 15 ani sunt cu 13,5% mai increzatori decat colegii lor

mai in varsta).
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e Intre tinerii din mediul rural si cei din orase se inregistreaza, de asemenea,
o diferenta de aproape 10 procente in plus pentru elevii din prima categorie.

e Majoritatea sunt tineri sub 15 ani (74,4%), fete (66,7%), elevi ai scolilor
rurale (65,8%), iar apoi tineri de 17-18 ani (60,1%). Barbatii (52,9%) si
studentii de ambele sexe din orase (56,6%) sunt plasati in jos, aproape
jumatate dintre respondenti fiind ,,foarte Increzatori”.

e Scorurile calitative medii pe disciplind confirma cele de mai sus, aratand o
usoara modificare a mediei de la incredere rezonabila la incredere ridicata
in randul fetelor, elevilor sub 15 ani (peste colegii mai Tn varstd) si
studentilor din mediul rural; Pentru baieti si subiectii urbani, miscarea pe
axa este in directia opusa, de la o retragere din regiunea de incredere mare
la regiunea de incredere medie.

Daca unim aceste observatii cu cele aparute in urma analizei datelor privind
importanta credintei religioase in viata personald, vedem ca, desi majoritatea
elevilor cred in credinta la maximum (85,7% din raspunsuri), doar mai putin de
2/3 reprezinta aceeasi credinta in invataturile confesiunilor lor, cealalta treime
exprimand o atitudine moderata, ceea ce aratd o anumitd inadecvare Intre ei si
credintele lor.

Astfel, pentru o mare parte a populatiei tinere, importanta religiei este mult
mai mare decat increderea in materialul ei doctrinar, acesti tineri au depasit cu
mult invatiturile credintei traditionale. In lipsa unui asemenea conformism
complet - un caracter obligatoriu, impus credinciosului chiar de invataturile
dogmatice - considerdm religia, vdzutd de ei ca o dimensiune importantd a
existentei, apartinand domeniului incomplet definit al fenomenelor religioase si
o aspiratie omniprezentd la divin. In cazul lor, sau in unele dintre ele, putem
presupune cd aceste tendinte centrifuge i1 vor conduce sd-si extinda studiile catre
alte religii sau forme de spiritualitate in cadrul cdrora vor fi selectivi cu ideile care

sunt eclectice, dar rezonand mai mult cu propriile lor aspiratii si credinte si
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restabilirea unei conceptii spiritual-religioase sui generis, ,,personalizatd” pentru
uz personal.

Credinta in religie nu se limiteaza la simpla aderare la doctrina;
Profunzimea sentimentelor religioase depinde mai mult de capacitatea lor de a fi
eficiente atat la nivel lumesc al relatiilor interpersonale si sociale, cat si la nivelul
experientelor spirituale, cat si de capacitatea lor de a rezolva problemele si
neregulile personalitatii de astdzi si ale societatii in general. Pentru a determina
impactul acestui aspect din partea tinerilor, a parintilor si a profesorilor de religie,
am cerut fiecdruia dintre ei sa evalueze frecventa (mdsuratd pe o scara de la
,intotdeauna” la ,,niciodata™) la care religia lor raspundea la patru categorii de
probleme/nevoi: morale, de familie, spirituale si sociale.

Frecventele inregistrate de persoanele cercetate au fost interpretate ca un
indicator al puterii religiei de a ghida credinciosul in situatii de viata dificile sau
doar neclare, de a-si depasi nesiguranta si de a-si sustine viata practica si
spirituala.

* Analiza rezultatelor explicd tendinta majoritdtii subiectilor din toate cele
tre1 grupe studiate de a raporta capacitatea factorului religios de o interventie
puternica cu o frecventd mare (intotdeauna/preponderent) in trei din patru situatii
problematice ale itemului. ,,probleme morale”, viata de familie si spirituald; In
ceea ce priveste problemele sociale din tara, parerile parintilor si mai ales ale

elevilor raman foarte confuze.
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Crezi ca religia/ confesiunea ta oferd raspunsuri potrivite la:

Elevi TOTAL Intotdeaun [Adese [Uneor Rareor Niciodat Nu  [NonR Medie
a a i i a stiu
Punctaj 4 3 2 1 0 0

1) problemele morale ale

oamenilor 31,3% 30,1% [20,4% 5,5% |1,9% 3,9% 16,8% [2,810

2) problemele vietii de

familie 31,5% 26,0% 22,2% 16,7%  2,7% 3,5% [7,4% 2,755

3) nevoile spirituale ale

oamenilor 37,6% 20,4% (17,2% (7,1%  2,5% 6,4% [8,9% 2,777

4) problemele sociale din|

tard 6,7% 13,1% 20,9% 20,0% [11,2%  [16,2%|11,8% |1,452

 Dupa cum era de asteptat, masurile calitative sunt in primul rand
profesorii de religie, ale caror afirmatii despre primele trei categorii de probleme
(morale, familiale si spirituale) sunt grupate in zona de frecventa maxima (foarte
aproape de intotdeauna); in schimb, capacitatea religiei de a raspunde la
problemele sociale din tarad este oarecum mai putin apreciatd de acestia, desi este
inca (deseori) asociata cu o frecventa ridicata.

De asemenea, din punct de vedere al calitatii, parintii sunt pe locul 2, iar
elevii pe locul 3. Dincolo de aceasta situatie ierarhicd, opiniile subiectilor ambelor
grupuri se concentreazd pe zona indicata de frecventa primelor trei categorii, in
timp ce pentru problemele sociale atat parintii, cat si elevii considera ca religia
ofera rareori o solutie.

Mediile calitative indicd, de asemenea, o ierarhizare similara la parinti si
elevi a tipurilor de probleme pentru care credinciosul afla in religia sa o indrumare
necesara: I. probleme morale; II. nevoi spirituale; III. probleme legate de viata de
familie; IV. problemele sociale din tara.

« Increderea in capacitatea religiei de a da raspunsuri la probleme este din

nou de asteptat mai mare la parinti decét la elevi. Chiar daca elevii au dat aceleasi
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frecvente calitative ca si parintii, totusi se deosebeau de ei prin ponderile pentru
fiecare zona problematica. Astfel, in timp ce 80,8% dintre parinti cred ca religia
oferd intotdeauna sau adesea raspunsuri la intrebari etice, doar 61,4% dintre tineri
impartisesc aceeasi parere. In plus, 75,3% dintre parinti au declarat ci este legat
de problemele vietii de familie, fatad de 57,5% dintre tineri; 76,5% dintre parinti
cauta mereu/regulat solutii la problemele si nevoile lor spirituale cu religia lor,
fatd de 58% dintre elevi si, in final, 40,3% dintre pdrinti au constatat ca religia
rezolva probleme sociale frecvente din tara, fatd de doar 19,8% din tineri.

Comparand aceste rezultate cu rezultatele importantei credintei in viata
personald, este clar ca desi diferenta de apreciere intre parinti si elevi Tn acest
context a fost de doar 5,7%, dar perceptiile asupra capacitatii efective a religiei
ca raspuns la diverse probleme care au fost determinate sunt foarte diferite de la
un grup de lucru la altul. De exemplu, 27,4% dintre parinti cred cd propria lor
religie poate oferi sprijin moral; 18,5% dintre subiectii din aceasta categorie
considerd indrumarea spirituala si 17,8% dintre parinti considerd educatia
religioasa ca un ghid pentru viata de familie.

De asemenea, la evaluarea functionarii sociale, desi atat afirmatiile
elevilor, cat si ale parintilor au predominat in intervalul de frecventa marcat ,,rar”,
parintii au raspuns cu 20,5% mai des decat adolescentii clasificati in intervalul de
frecventa 1nalta (intotdeauna/des). Prin urmare, comparativ cu generatia mai in
varstad (parinti si profesori), tinerii manifesta un optimism mai moderat in acest
sens in ceea ce priveste posibilitatea de a gasi indrumarea credintei pentru viata
practica sau spirituala.

O altd observatie poate imbunatdti rezultatele de mai sus: desi opinia
majoritatii studentilor (de la 2/3 pana la putin mai mult de jumatate din populatie
- In functie de natura problemelor discutate) indica un nivel ridicat de incredere
in puterea moralei religioase, spiritualitatea sau suportul vietii de familie
(fiabilitatea pe scara de frecventd este tradusd ca intotdeauna/des), o parte

semnificativd a acestui grup exprima o atitudine precautd (uneori) sau foarte
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precautd (rar) in acest sens. Daca ludm in considerare si scorurile preponderent
negative (religia nu raspunde niciodatd), acest segment variazd de la 1/4 la 1/3
din intreaga populatie studenteasca. Este posibil ca acesti tineri sa aiba un anumit
grad de inadecvare sau chiar inconsecventa intre preceptele lor religioase si
intalnirile din viata reala sau tulburarile spirituale.

Desi chestiunile spirituale ocupd locul al doilea, exista diferente clare intre
cele doua categorii de materii: putin mai mult de jumatate dintre elevi (58%) fata
de 76,5% dintre parinti 1si gasesc religia ca raspuns la nevoile lor spirituale. De
asemenea, este de remarcat faptul ca majoritatea tinerilor (mai mult de un sfert
din populatia studenteasca - 26,8%) declard ca raspund nevoilor lor spirituale
ocazional (uneori), foarte putin sau niciodatd, in timp ce 15,3% recunosc
nesiguranta lor sau se abtin de la a acorda note in acest sens.

* Mediul de viatd nu provoaca diferente de opinie nici la nivelul grupului
de parinti, nici la nivelul elevilor, difera doar prin intensitatea exprimarii acestora.
Si de aceasta datd, mai multi parinti si elevi din mediul rural cred ca religia ofera
un raspuns mai corect la problemele morale, spirituale si familiale decat la

problemele urbane

Crezi ca religia/ confesiunea ta oferd raspunsuri potrivite la

Elevi 1) Probl. morale 2) problemele 3) Nevoile 4) Problemele
ale oamenilor vietii de familie  [spirituale sociale din tara
RURAL [URBAN RURAL [URBAN RURAL URBAN RURAL URBAN
intotdeauna [33,7% [29,3% [352% P84% [B38,8% P73% [74%  [6,4%
Adesea 28,2% [32,9%  [26,3% [27,1% |18,4% [23,5% [14,3% |12,6%
Uneori 19,4% [21,9%  R20,0% 252% |16,4% [18,6% [21,4% 21,9%
Rareori 4,9% 6,2% 5,0% 8,2% 7,7% 7,1% 16,9% 24,0%
Niciodata [1,7% 2,4% 1,9%  B.8% 1,7% 3,3%  9,0% 13,6%
Nu stiu 3,9% 4,1% 3,2%  B,7% 6,8% 6,2% 17,7%  |15,3%
N.R. 8,2% 3,2% 8,5%  B3,6% 10,2% 14,0% 13,3%  16,2%
Medii 2,866 2,746 2,892 2,629 2,796 2,750 [1,526 [1,400
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» Analiza rezultatelor in functie de sex si varstd arata, de asemenea, ca
fetele sunt mai increzatoare in sine decét baietii, iar tinerii sub 15 ani sunt mai
increzdatori decat omologii lor mai in varstd in toate cele patru domenii
problematice.

Sintetizand observatiile consemnate la acest item degajam urmatoarele
concluzii:

» Tendinta generald este increderea in capacitatea efectivd a educatiei
religioase de a oferi un set de raspunsuri la problemele morale si spirituale,
precum si la problemele din viata de familie: toate cele trei grupuri de respondenti
(adolescenti, parinti si profesori de religie) tind spre zona de frecventa (adesea).

« In ceea ce priveste problemele sociale ale tarii, opiniile atat ale elevilor,
cat si ale parintilor tind sa fie sceptice; potrivit majoritdtii, rareori pot obtine un
raspuns religios. Exceptie fac profesorii de religie care ofera o viziune optimista
ca religia domina adesea treburile sociale.

» Parinti1 sunt mai increzatori decat tinerii; atitudinea e similara la cele doua
grupe de subiecti, dar intensitatea ei diferd de la o generatie la alta.

* Printre parinti si studenti, persoanele din mediul rural si femeile confirma
mai multa incredere; In plus, adolescentii sub 15 ani si parintii cu un nivel scazut
de educatie (absolventi de liceu) comparativ cu adolescentii de 17-18 ani si
parintii cu studii superioare atribuie ordinelor religioase mai multd putere in
rezolvarea problemelor oamenilor.

* Atat elevii, cat si parintii pun pe primul loc problemele morale, carora le
gasesc adesea raspunsuri in religia lor, iar pe al doilea - spiritualitatea. Pentru
parinti si tineri, religia rdspunde in primul rand atitudinilor morale si doar in al
doilea rand vietii spirituale.

» Un procent semnificativ de elevi are incredere moderata sau scazuta in

raspunsurile pe care religia le poate oferi la problemele vietii in general; de
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asemenea, mai mult de 1/4 au putind incredere in capacitatea lor de a oferi
indrumarea spirituala de care au nevoie.

Sectiunea analizatd mai sus evidentiazd aspectul general al eficientei
religiei, abordand domeniile in care opereaza religia si cat de des poate oferi un
raspuns. Dupd cum am vazut, majoritatea subiectilor grupurilor chestionate
considera cd invataturile credintei le pot oferi adesea celor care le cautd indrumare
si sprijin spiritual. Cu toate acestea, frecventa nu determina neaparat calitatea
raspunsurilor. Pentru ca, desi religia poate raspunde frecvent sau relativ frecvent
la multe tipuri diferite de probleme intalnite in viata de zi cu zi, frecventa in sine
nu garanteaza caracterul complet al raspunsurilor. Pe de alta parte, faptul ca,
contine o serie de precepte cdlauzitoare, pe de alta parte, nu inseamna neapdarat ca
persoana in cauza se va comporta Tn mod corespunzator sau — atunci cand se afla
in necazuri spirituale — cd va respecta neconditionat interpretarile biblice. Adica
rezultatele obtinute la intrebarea Crezi in invataturile religiei/confesiunii careia 1
apartii? a demonstrat ca doar 61% dintre studenti erau complet convinsi de
adevarul doctrinei, o treime ramasa sustinea un grad moderat de incredere, marcat
de rezerve si indoieli, iar 6% erau prea putin sau deloc convingi.

Din aceste motive, am creat un item cu care am incercat sa evidentiem
aspectul intensiv al importantei pe care elevii si parintii o acorda fiecarei sarcini
de religie, masuratd de data aceasta printr-o scala de intensitate: Mult - Suficient
- Putin - Niciodata. Cu alte cuvinte, forta de acord exprimatd pentru cele patru
functii exprimate in acest paragraf traduce sensul fiecareia dintre anumite pozitii
ale acestora in ierarhie, asa cum apar in viziunea subiectiva, adica in raport cu
nevoile individuale. si dorintele persoanelor examinate; prin urmare, putem
sublinia aspectul principal si esential practic al religiei, pe care se concentreaza
majoritatea opiniilor.

In acest scop, am ales patru sarcini indeplinite de religie si am facut o

declaratie pentru fiecare dintre ele; Subiectilor 1i s-a cerut sa foloseascd o scala
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de intensitate pentru a indica masura in care afirmatiile corespund convingerilor

lor.

Functiile pe care le-am avut in vedere sunt urmatoarele:

1. Functia sensului (Religia ne da raspunsuri depline privind sensul vietii);

2. Functia moral-etica (Religia ii face pe credinciosi mai morali);

3. Functia emotional-afectiva, consolatoare, compensatorie sau de reducere a

anxietafii (Religia aduce mangaiere si speranta credinciosilor);

4. Functia de coeziune sociala (Religia 1i face pe oameni mai solidari, mai uniti).
Caracterul cantitativ al cercetarii ne-a facut sa renuntam la sarcina empirica

a sentimentului sacru — adesea in forme substitutive sau chiar deviante si abia

recognoscibile n cadrul religiei institutionale — aspect extrem de important, mai

ales in vremuri de ,,revolutie spirituala”, adicd in adolescenta.

» Raspunsurile primite, interpretate cu ajutorul instrumentelor calitative, arata ca
atat tinerii, cat si adultii, indiferent de locul de resedinta, sex si, respectiv, varsta,
au o functie afectiva primordiala (religia da mangaiere si sperantd credinciosilor);
toti subiectil au avut tendinta de a avea un nivel maxim de acord cu aceasta

afirmatie, cu exceptia baietilor care au raportat un acord moderat.

Elevi TOTAL Mult  Potrivi Putin [DelocNu stiu [NonR Medie |[Rang
t

Punctaj 3 2 1 0

1) Religia ne dd raspunsuri 11.

depline privind sensul vietii. 46,8% (30,5% (10,2%3,5% [3,2% 5,7% 2,246

2) Religia i face pe credinciosi 1v.
mai morali. 42,9% 29,5% (10,3%2,8% [6,0% 8,5% [2,162

3) Religia aduce mangaiere si 1.
sperantd credinciosilor. 65,3% [17,0% 16,0% |1,3% [3,4% 6,9% 2,535

4) Religia ii face pe oameni mail47,5% [24,2% (13,0%]3,0% 4,3% 7,9% 2,216 [III.

solidari, mai uniti.
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* Pentru celelalte trei functii (functie importanta, coeziune morala, etica si
sociald), respondentii din ambele grupuri exprimd un acord moderat (raspuns
corect), negand astfel posibilitatea religiei de a da raspunsuri finale despre sensul
vietii sau imbunatatirea calitdtii relatiilor interpersonale.

* Religia, ca factor de coeziune sociala, ocupa ultimul nivel al ierarhiei la
ambele grupe de discipline: parintii o plaseaza pe locul 4, iar elevii pe locul 3 in
ordinea importantei.

* Ca si in cazul itemilor analizati anterior, in comparatie cu elevii, de data
aceasta parintii acordad un procent mai mare de acord fatd de toate cele patru
afirmatii despre functiile religiei si, prin urmare, mai multd incredere in rolul lor,
atdt Tn viata personalda, cat si in relatiille emotional-afective si in relatiile
interpersonale intdrindu-se astfel si capacitatea de a explica pe deplin sensul
existentei.

» Comparand ratingul adolescentilor cu cel al parintilor, este clar ca elevii
evalueazd sarcina de sens dupa sarcina emotional-afectiva si pastreaza ultimul
rang pentru sarcina morald, in timp ce pdarintii acordd mai multd importanta
sarcinii morale plasdndu-o pe locul al doilea.

Pe langa aceastd ordine ierarhicd, asa cum am aratat mai sus, atat parintii,
cat si adolescentii spun cd religia 11 face pe credinciosi morali si ne ofera
raspunsuri complete despre sensul vietii prin cuvintele religioase, desi exprima o
tendintd moderata in punctul analizat. Majoritatea dintre ei asociaza frecventa
mare cu capacitatea religiei de a raspunde problemelor morale si spirituale. O
explicatie a aprecierilor moderate privind functia morala si functia sensului,
comparativ cu opinia majoritard ca religia ofera adesea raspunsuri potrivite la
problemele morale si la nevoile spirituale ale oamenilor constda in faptul ca la
acest item am utilizat o scala de intensitate a opiniei, pe cand anterior am folosit

o scala de frecventa.
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Putem interpreta, asadar, cele doua seturi de raspunsuri astfel: desi propria
sa religie ofera adesea raspunsuri la necazurile sale, grijile, intrebarile spirituale,
posibilitatea raspunsurilor complete asupra sensului vietii sale sunt limitate
(raspunsurile sunt fragmentare si nu oferd o explicatie cuprinzatoare).

In cazul functiei morale se poate spune ci daci religia prescrie regulile de
conduitd in raport cu colegii, aceasta nu inseamnd ca acestea sunt neaparat
respectate 1n viata de zi cu zi. Acum, stabilizarea trasaturilor morale la nivel de
personalitate se traduce, la nivelul extern al relatiilor interpersonale, in
comportament care este ghidat continuu si permanent de reglementari curgatoare.
Dar la intrebarea, este credinta religioasa standardul pentru tine in luarea
deciziilor sau in comportament? doar 23,7% dintre studenti (mai putin de un sfert
din intreaga populatie chestionatd) au spus ca au respectat intotdeauna preceptele
religioase. Se poate spune ca, confruntandu-se cu provocarile cu care se confrunta
in viata reald, tinerii nu gasesc intotdeauna un model eficient de actiune in cadrul
tiparelor/standardelor de comportament pe care religia le-a propus de ei.

Pe de altd parte, adoptarea si interiorizarea tiparelor comportamentale
moral-religioase este strans determinatd de aderarea completd a indivizilor la
afirmatiile doctrinare, dar raspunsul la intrebarea Cat de mult crezi in invataturile
religiei/sectei careia 11 apartii? arata ca nu este cazul unui numar semnificativ de
elevi.

 Analiza rezultatelor pe medii aratd ca, in comparatie cu omologii lor
urbani, locuitorii din mediul rural (parinti si tineri) sunt mai de acord cu
afirmatiile prezentate. Cu toate acestea, trebuie spus ca diferentele dintre parintii
din mediul rural si din mediul urban sunt mai vizibile decét elevii din mediul rural
si din mediul urban. In cadrul grupului de elevi, cele mai evidente diferente sunt
legate de functia de sens (7,7% dintre tinerii din mediul rural sustin ca religia
oferd raspunsuri cuprinzatoare la sensul vietii) si functia de coeziune sociala
(7,3% dintre tineri). din mediul rural sunt de acord); In ceea ce priveste functia

emotional-afectiva, procentul de acord intre cele doua categorii de adolescenti

185



ramane foarte apropiat, deci suntem de acord total in ceea ce priveste functia

morald si etica.

In ce mdsura afirmatiile de mai jos se potrivesc convingerilor tale?

Elevi 1) Religia ne da 2) Religia ii face pe3) Religia. aduce @) Religia 1i face pe
raspunsuri depline |credinciosi mai mangaiere si oameni mai solidari,
privind sensul vietii morali sperantd mai uniti

credinciosilor
RURAL [URBAN RURAL [URBAN RURAL [URBAN RURAL [URBAN

Mult 51,0% 43,3%  43.8% @43,4% [67,6% 65,2% 52,0%  ©44,7%

Potrivit  28,3%  [33,1% R27,8% [31,7% |16,1% |18,7%  [20,5%  128,5%

Putin 9,3% 11,5% 10,1% [10,8%  [5,0% 7,4% 12,2%  |14,0%

Deloc 2,1% 5,3% 2,2% 3,8% 1,0% 1,6% 2,9% 3,4%

Nu stiu ~ 2,9% 3,3% 6,0% 6,4% 3,2% 3,4% 3,5% 5,2%

IN.R. 6,3% 3,3% 10,0%  [3,9% 7,2% 3,6% 8,8% 4,2%

Medii 2,338 2,150 2,190 2,127 2,584 2,494 2,297 2,141

Ranguri [ 11 v IV I I 111 111

« In functie de sex, in grupul de elevi sunt mai multe fete decat baieti;

acestia din urmd raman in intervalul de acord moderat pentru toate cele patru

functii ale religiei, in timp ce fetele se intlnesc cu un nivel ridicat de acord pentru

functia emotional-afectiva (71,8% fata de 57,8% baieti).

* Din punct de vedere al varstei, valorile calitative medii in randul

adolescentilor sub 15 ani (care de obicei sunt de acord cu toate afirmatiile si ajung

la o valoare absoluta de 3000 pentru functia emotional-afectiva) aratd un acord

mai puternic decat in randul tinerilor de 17-18 ani.

*De asemenea, parintii cu studii gimnaziale furnizeaza procente mai mari

de acorduri fata de cei cu studii superioare.
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Prin urmare, generatia tanard se indeparteaza in general de generatia mai
in varsta cu conformitatea tuturor celor patru sarcini mentionate si mai ales cu
importanta mai micd a credintei in formarea moralad a personalitatii si stabilirea
relatiilor de solidaritate.

Daca pentru adulti, in special din mediul rural, predarea eticii religioase
este 0 mdsurd a vietil societdtii, aceastd importanta scade odata cu trecerea la
generatia tanara, in special la generatia urbana. Dar, desi locuitorii de la tara par
a fi guvernati mai mult de precepte religioase decét viata intr-un cadru urban,
evaluarile din mediul rural arata, de asemenea, un acord moderat.

Increderea in rolul religiei de a explica definitiv sensul vietii, mai multi
moralitate, solidaritate si mangaiere a credinciosilor, scade odata cu cresterea
nivelului de educatie, odata cu trecerea de la sat la oras si de la generatia mai in
varsta pand la generatia mai tanara si in cadrul populatiei studentesti cu varsta si

trecerea de la fete la baieti.

I11.3. Indicatori comportamentali ai eficacitatii religioase

Pentru crestini, atagsamentul fata de religie presupune, pe langa acordul total
cu doctrina care o fundamenteaza, participarea obligatorie la activitatile cultice,
precum si interiorizarea codului moral-religios, exprimatd permanent prin
comportamentele si deciziile cotidiene. Masura religiozitatii persoanei este data
asadar, printre altele, de regularitatea cu care ia parte la actiunile de ordin ritual
si, de asemenea, de adecvarea regulilor dupa care se conduce 1n viata cotidiana la
normele de conduitd impuse de credinta sa. Consider de aceea, ca declaratiile
subiectilor privind importanta credintei pentru viata personald trebuie
reinterpretate si modulate prin prisma acestor doud dimensiuni esentiale:

implicarea in viata rituald si conduita conforma cu preceptele religioase. Daca
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unul dintre aceste aspecte este absent sau slab reprezentat in ansamblul axiologic
al unui individ, In ciuda afirmarii credintei ca valoare de ordinul intai, ajungem
la concluzia ca acesta se abate intr-o oarecare masurd de la normele traditiei sale
religioase si tinde catre practicile religioase ale credintelor individuale, ajustarea
liberd si personala a regulilor educationale. Tot in aceste cazuri se poate
presupune ca credinta in corpus dogmatic al religiei cuiva este moderata sau chiar
inexistenta.

Pentru a determina nivelul de participare la practicile religioase, le-am
cerut elevilor si parintilor sa indice frecventa prezentei lor la un lacas de cult,
prezenta saptdmanalda (sau mai mult) fiind folosita ca indicator al

comportamentului religios, asa cum este cerut de lege.

Cit de des mergi / mergeti la biserica / lacasul de cult?

1.Saptdmanal | 2. Lunar 3. De cateva ori pe an | 4. Nu merg
sau mai des (la marile sarbatori)/ niciodata
ocazional (nunti,
botezuri)
Elevi Total 24,8% 20,3% 52,9% 1,5%
Rural | 28,2% 21,9% 48,9 0,7%
Urban | 21,6% 18,4% 57,2 2,3%
Parinti | Total 31,0% 19,4% 48% 1,0%
Rural | 37,3% 18,7% 42% 1,2%
Urban | 26,3% 19,9% 52, 6% 0,9%
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 Rezultatele obtinute arata ca pe parcursul anului un nivel foarte ridicat de
persoane (elevi si parinti) trec pragul lacasurilor de cult. Totusi, mai putin de 1/4
din populatia studenteasca (24,8%) st mai putin de 1/3 dintre parinti (31,0%)
raporteaza un ritm sdptdmanal sau mai mare, altfel decat normele vietii religioase.

» Marea majoritate a elevilor (mai mult de jumatate din grupul de tineri -
52,9%) si a parintilor (48%) merg la biserica doar in sarbatori si zile speciale.
Desi, parintii participa la slujbe mai des decat tinerii, iar participarea lor la viata
bisericeasca este relativ scazuta in ceea ce priveste cerintele educationale.

» lar participarea la viata religioasd prezintd aceleasi diferente in functie de
locul de resedinta, sex, varsta si, In cazul parintilor, nivelul de studii, asa cum s-
a mentionat la punctele precedente.

Fie elevi sau parinti, un numar mai mare de subiecti din zonele rurale merg
la lacasul de cult saptamanal sau mai des (28,2% elevi si 37,3% parinti)
comparativ cu cei de la oras (21,6% elevi si 26,3% parinti). De asemenea, cu
7,5% mai multi parinti absolventi de scoald generala (35,3%) merg la biserica
sdptamanal sau mai des, fatd de cei cu studii superioare (27,8%).

in cadrul grupului de elevi, tinerii sub 15 ani au o pondere mult mai mare
(41,9%) decat grupa de varsta 17-18 ani (23,4%). Procentul mare de elevi sub 15
ani care raporteaza saptamanal sau des sd mearga la biserica nu este de incredere
deoarece depaseste ponderea parintilor cu aceeasi frecventd. Mai degraba,
emitem ipoteza ca acesti elevi au dat raspunsuri conformiste care s-au conformat
cu ceea ce el credeau ca este potrivit din perspectiva adultilor, in special a
profesorilor; Faptul ca aplicarea chestionarelor a avut loc in cadrul institutiei
scolare poate fi o dovada in acest sens.

* Prin urmare, un numar mai mic de locuitori urbani, persoane cu studii
superioare si sex masculin respecta ritmul vizitelor de rugaciune saptaméanale sau
mai frecvente si evitd de obicei medierea spirituala a relatiei lor cu Dumnezeu.

* Prin urmare, in ambele grupe de discipline (elevi si parinti) existd o

diferenta intre importanta credintei in viata personald si participarea efectiva la
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inchinare: desi 85,7% dintre elevi considera credinta ca o valoare importantd
pentru ei ingsisi, doar 24 de persoane o respecta 0,8 %. un angajament de a
participa la viata rituala in fiecare saptdmana sau mai mult; La fel, din 91,4%
dintre parintii care confirmd importanta religiei in viata lor, doar 31% respecta
acest ritm.

* Ca si in cazul aspectelor analizate anterior, trecerea de la generatia mai in
varsta (din parinti) la tineret aratd o scadere a religiozitatii, masuratd de data
aceasta prin frecventa participdrii la activitati religioase.

Prin urmare, observdm ca importanta ritualurilor religioase este mai
vizibild in randul tinerilor, dar si In randul parintilor. Pentru aproximativ 3/4
dintre tineri s1 2/3 dintre pdrinti, credinta pare a fi o chestiune personald, care in
cea mai mare parte a anului poate sa nu fie suficienta pentru a media in biserica
si a indeplini ritualurile care le-au fost incredintate credinciosilor adevarati.
Tinand cont de rolul important al traditiei ca factor de reglementare social in viata
societatii, participarea la sarbatori religioase importante sau evenimente
importante de viatd (casdtorie, botez etc.) nu poate fi atribuita decat religiozitatii
profunde.

Consilierul de presa al Patriarhiei Romane Pr. Constantin Stoica
comenteaza in acest sens: ,,In intreaga lume existd diferente semnificative intre
cei care se declara ca apartinand unei confesiuni (crestini cu numele) si cei care
sunt implicati direct in viata comunitatii de credinciosi (crestini practicanti). (...)
Explicatia rezida, inainte de toate, in fenomenul secularizarii, extrem de pronuntat
in Vestul Europei, care a inceput sa reprezinte un real pericol si pentru Rasaritul
Europei”. %!

Ideea populara ca, in ceea ce priveste participarea la slujbele religioase,
Romania este ,,prima din Europa” este puternic relativizatd de rezultatele mai

multor studii recente. Comparand informatiile obtinute asupra populatiei

4OV Interviu cu Pr. Constantin STOICA, consilier pentru presd al Patriarhiei Romdne, in Revista Dilema Veche,
Nr. 192/11-17 octombrie 2007).
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romanesti cu cele oferite de sondajele la nivel international, se poate observa ca,
desi circa 90% dintre romani se declara religiosi, nu sunt unii dintre cei mai
ferventi practicanti ca in alte tari dar ocupa in aceasti vedere un loc de mijloc; In
Europa de Est, polonezii au cel mai mare procent de vizitatori ai bisericii (66%
dintre polonezi merg la biserica in fiecare duminicad), iar dintre tarile capitaliste,
Irlanda (65%), SUA (63%) si Italia (40%). Raspunsurile romanilor au fost
apropiate de cele ale slovacilor (30% merg la biserica in fiecare saptaimana),
spaniolilor, portughezilor si canadienilor (33% participa fiecare la slujba
sdptamanald). Mai mult, cu exceptia polonezilor, care afirma importanta credintei
la 90%, si a irlandezilor (84%), celelalte tari enumerate sunt mult mai moderate
in astfel de afirmatii, comparativ cu populatia din Romania: SUA - 79%; Italia -
69%; Spania - 61%; Portugalia - 66%; Canada - 70%.%%?

Frecventa mai scdzutd a participarii la slujbele religioase, inclusiv a
generatiei mai tinere, indicd o scadere treptata a acestui tip de comportament in
timp, lucru ce ar trebui confirmat de cercetari ulterioare.

Reticenta tinerilor de a participa la slujbele bisericesti cu regularitatea
sdptamanald prescrisd de strictetea adevaratei credinte poate fi motivata de cel
putin doud motive principale. In primul rand, prin mediul social al familiei.
Parintii lor sunt de obicei ndscuti Tn comunism, o perioada cu practici religioase
foarte limitate; fara ca acestea sa fie interzise, cei identificati ca practicieni s-ar
trezi expusi unor riscuri, inclusiv persecutii de catre liderii politici ai institutiei in
care au activat, accesul la anumite functii, avansarea profesionald etc. De aceea
nu puteau transmite mai departe copiilor lor, obiceiurile pe care nu le aveau de
fapt.

Pe de alta parte, se poate presupune ca dupa decenii de ,,educatie ateo-
stiintifica” atat tinerii, cat si parintii lor nu mai cunosc semnificatia simbolica a

ritualurilor religioase. Totusi, simbolul religios este cel care explica adevarurile

402 http://www.crestinortodox.ro/Religie si biserica in Europa centrala si de est-53-6461.html.
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extraordinare continute in invataturi, care altfel nu ar putea fi exprimate intr-un
limbaj logico-discursiv.

»Simbolurile religioase sunt expresii ale sacrului care nu oferd o cunoastere
rationald a acestuia, dar care permit perceperea lui directd”. 4

Simbolismul ritualic constituie o oportunitate de transcendenta si, prin
urmare, imanenta sa este capabild sa incite sau sa faciliteze experienta directa a
divinului, participarea credinciosului la actul ceremonial nu reprezintd o simpla
prezenta formala sau un act de conformitate cu invataturile credintei, ci realizarea
insasi a sensului gesturilor sacramentale. In absenta unei intelegeri profunde a
elementului simbolic, ritualul este dezbracat de continutul sdu, transformat in
ritualism, si aspectul sau social si mai ales asocierea sa cu obiceiuri si ritualuri
devine mainstream. Dar asta pare a fi situatia actuala: participarea la marile
festivaluri religioase sau cele asociate cu perioade importante de viata (botez,
casdtorie etc.) este mai mult legata de acest aspect. Aspectul social, dorinta de a
convietui, situatie in care se pune accent pe aspectul festiv obscen in detrimentul
aspectului pur religios..

Practica religioasa pare a se reduce la un raport individual cu Divinitatea,
realizat prin rugaciunea in intimitate, in afara institutiei clericale si a serviciului

religios.

I11.4. Religia ca ghid de comportament si directie in luarea

deciziilor

In sistemul axiologic al individului, cu cat valoarea credintei este mai
proeminentd, cu atdt mai puternicd si mai naturald este conformitatea

comportamentului sau actual cu codul de morald si eticd care apartine acelei

403 J, REIS, op. cit., p. 64.
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religii; Puterea formativa a religiei inseamna initial transformarea regulilor in
modele de gandire si actiune care devin interiorizate si fixate la nivel de caracter.
Avand in vedere cd aspectul practic al credintei este cel mai evident la nivelul
comportamentului zilnic si frecventa cu care indivizii sunt preocupati de deciziile
practice de viatd, am rugat elevii sd raspunda la aceastda intrebare: Credinta
religioasd constituie pentru tine un reper in luarea deciziilor sau ghidarea
comportamentului?

Rezultatele obtinute pot fi astfel descrise:

* Indicatorii calitativi medii (care tind adesea spre domeniul frecventei)
subliniaza cd majoritatea studentilor, cu exceptia studentilor din mediul urban,
confirma rolul credintei ca etapd importanta in viata lor de zi cu zi. In schimb,
raspunsurile tinerilor din mediul urban se concentreaza mai mult pe intervalul de

frecventa la care se face referire uneori.

Credinta religioasa constituie pentru tine un reper in luarea deciziilor sau

ghidarea comportamentului?

intotdeaun | Adesea 3 | Uneori | Rareor | Niciodat | Medi | Ran
a4 2 il ao i g
Mediu | Rural 31,6% 32,4% 26,6% | 8,4% 1,0% 2,852 | II.
familie | Urban 15,4% 35,2% 31,9% | 16,0% | 1,5% 2,469 | VII.
Varsta | sub 15 76,7% 11,6% 7,0% 4,7% 0,0% 3,605 | I.
15-16 27,0% 32,9% 29,1% | 10,0% | 1,1% 2,746 | IV.
17-18 21,0% 35,2% 29,6% | 12,9% | 1,3% 2,616 | V.
Gen Masculin | 21,2% 28,8% 30,6% | 17,7% | 1,6% 2,503 | VL.
Feminin | 25,3% 37,0% 28,2% | 8,5% 1,0% 2,772 | 1I1.
TOTAL | 23,7% 33,5% 29,1% | 12,0% | 1,6% 2,658

Atunci cand mediile de calitate sunt flexibile pentru orientarea majoritatii

(lucru pozitiv din cauza leadership-ului bazat pe credintd), ele incd ignora
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orientdrile minoritare, care reprezintd un procent semnificativ de studenti care de
obicei nu respecta astfel de reguli. Prin urmare, analiza mijloacelor calitative ar
trebui facuta cu procentul uneia care poate introduce subtilitati si sa dezvaluie
,partea intunecata” a fenomenului studiat. Astfel:

 Un procent semnificativ de studenti (57,2%) spun ca isi traiesc viata (de
cele mai multe ori sau intotdeauna) conform invataturilor de credintd. Totusi, din
aceasta categorie, mai putin de un sfert din populatia tanara (23,7%) 1l utilizeaza
intotdeauna ca criteriu de comportament sau de luare a deciziilor, iar 33,5% 1l iau
deseori in considerare.

» Cu toate acestea, proportia celor care se orienteaza brusc (in unele cazuri:
29,1%) sau rar (12,0%) este foarte mare, adicd 41,1% din totalul respondentilor.
Acesti tineri, care, dupa ei insisi, credinta nu este un criteriu permanent de actiune
si de luare a deciziilor, ci doar conditionat, nu 1s1 organizeaza viata dupa reguli
morale si religioase, intre cele douad tipuri comportamentale (reale si prescrise)
producandu-se un paralelism

* Dupd impartirea rezultatelor in functie de locul de resedinta, varsta si sex,
aceleasi diferente se pot observa si la subiectele analizate anterior: studentii din
mediul rural (64%), sub 15 ani (78,3%) si fete (62,3%). ) comparativ cu tinerii
din mediul urban (50,6%), tinerii de 17-18 ani (56,2%) si baietii (50%) oferd un
procent mai mare de raspunsuri pozitive asociate cu frecventa inalta (intotdeauna
si des).

In consecinti, au frecvente reduse (uneori si foarte rar): 47,9% din mediul
urban si 35% din mediul rural; 42,5% dintre tinerii de 17-18 ani fatd de doar
11,7% dintre elevii sub 15 ani si 48,3% dintre baieti fatd de 36,7%. Si cu acest
indicator, bdietii si tinerii de ambele sexe din orase sunt mai putin inclinati sa
respecte regulile religioase in viata lor de zi cu zi, care fac cele mai multe afirmatii
de acest gen.

Daca comparam aceste rezultate cu cei care confirma importanta credintei

pentru existenta lor, constatim un decalaj mare intre cele doud seturi de
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raspunsuri: Credinta este importantd pentru 85,7% dintre elevi, dar doar mai putin
de un sfert (23,7%) se comportd sau iau intotdeauna decizii conform
instructiunilor religioase, o treime dintre acestia (33,5%) afirma ca sunt adesea
indrumati, in timp ce pentru 41,1% nu reprezintd o etapa importanta.

Intr-o lume saturati de valorile individualismului si pragmatismului, care
incurajeazd competitia si face din realizarile materiale principala forma a
autocunoasterii umane, orientarile morale religioase sunt, de asemenea, discutate
de multi reprezentanti ai generatiei tinere fiind considerate improprii pentru

integrare/adaptare sociala.

IIL.S5. Tipuri de atitudini fata de religie

Dezbaterile teologice de astdzi incearcd sa creeze un dialog intre
reprezentantii diferitelor religii si confesiuni In sensul atenuarii pozitiilor radicale
cu privire la ,,proprietatea exclusiva” a unei anumite religii a adevarului religios
si tendinta de conciliere a vederilor. In cadrul crestinititii, catolicismul a fost cel
care, de la Conciliul Vatican II, a condus aceasta noua atitudine, caracterizata prin
deschiderea catre alte credinte, acceptarea adevarurilor continute in ele si, in
acelasi timp, Incurajarea de a-si reconsidera afirmatiile despre aceste probleme.

,2Afirmand ca celelalte traditii contin anumite adevaruri si valori sacre
autentice, documentul conciliar Nostra aetate (1965) a dinamitat pozitia
exclusivistd, oficial admisa timp de doua milenii, conform careia celelalte religii
sunt doar erori sau, in cel mai bun caz, simple aspiratii umane spre

99404.

transcendent”*™; In continuare, documentul ,,afirma respectul pentru ceea ce e

adevarat si sfant, in celelalte religii, invitd in repetate randuri la dialog cu

404 A, MANOLESCU, O teologie crestind a dialogului interreligios, in Revista Dilema Veche, nr. 118/28 aprilie
- 4 mai 2006.
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tudaismul si 1slamul, religii monoteiste, «abrahamice», precum si cu hinduismul
si budismul™4%.

Ideea de a lepdda diferentele educationale prin integrarea la cel mai inalt
nivel este centrala pentru cele trei monoteisme, inclusiv asumarea unui set comun
de ,,valori judeo-musulman-crestin-umaniste”, asa cum a spus Roger Arnaldez
citat de Anca Manolescu*®.

Asa cum arata acelasi autor, in materie de adevar religios, coexista in
prezent trei feluri de alegeri, care pot fi definite in functie de gradul in care
legitimitatea acestuia este recunoscuta in contextul adevarului religios. Dogma
altor religii: exclusivismul, luarea ei ca adevdr, monopolul absolut al
crestinismului, negand categoric adevarul altor religii; incluzivismul, care
reprezintd in esenta o pozitie autoritard, dar este temperat de condescendenta (alte
religii contin si seminte de adevdr, intuitii nerealizate, logica discretd, ordonata
inferioara adevarului crestin, care este complet si deci mai inalt); si, Tn sfarsit,
pluralismul religios, care pledeaza pentru convergenta religiilor, sustine ideea
unui singur adevar in esentd, dar reflectatd in multe forme, in concordantd cu
contextul istoric si incadreaza spiritul grupului in care acesta exista*"’.

Cu toate acestea, vocile auzite in aceste dialoguri (in principal ganditori
catolici si protestanti) sunt inca departe de a se unifica. De exemplu, pluralismul
religios este cel mai puternic contracarat la pericolul real al relativismului inerent
logicii sale interne. Pentru ca afirmatia sa de baza (,,Adevarul este continut in
toate religiile”) poate fi usor transformata in negatia sa, chiar daca este modulata
pentru a nu deveni o afirmatie atee (,,Nici o religie nu poseda Adevarul integral”).

Aceste dezbateri teologice, care sunt de neinteles si neinteresante pentru un

cetdtean comun care nu cunoaste astfel de presupuse nuante, sunt, in opinia

noastra, un semn al unei schimbari de paradigma, care este recunoscuta in toate

405 A, MANOLESCU, Europa si intdlnirea religiilor,Ed. Polirom, lasi, 2005, p. 208.
406 Tbidem, p. 8.
407 Ibidem, pp. 20-23.
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domeniile capacitatii de gindire umana, care la randul sau este determinata de un
Zeitgeist - o atitudine psihologicd generald care afecteazd nu numai oficialii
bisericesti si intelectualii Tn general, ci are si consecinte vizibile la nivelul
constiintei colective.

Chiar daca acest fenomen are motive mult mai subtile decat motive pur
sociale, raspandirea alternativelor spirituale si religioase prin toatd mass-media,
importul ,,spiritualitdtii” in pachete extrem de exotice, globalizarea sub toate
aspectele ei, mai ales culturala, aduce un suflu rece al secularizarii, apar fenomene
care contribuie la relativizarea pozitiilor religioase dovedite ale tuturor
oamenilor, in special ale generatiei tinere.

Pornind de la presupunerea cd Romania nu este complet imuna la astfel de
influente relative, am incercat sa consemnam atitudinile tinerilor si ale parintilor
cu alte religii/confesiuni si sa transferdm schema conceptuald mentionatd mai sus
la nivelul atitudinilor generale. In acest scop, am creat o serie de explicatii simple
care reflectd intelegerea participantilor la cercetare.

Primele trei afirmatii corespund uneia dintre pozitiile enuntate cu un
avertisment necesar: astfel am presupus ca toate religiile il cunosc si vorbesc
despre acelasi Dumnezeu in moduri diferite (pentru un teolog sau un filozof
religios, aceasta reprezinta o declaratie specifica a pluralismului religios) pentru
dovezi de religiozitate vaga, o aspiratie larga spre sfintenie, gata sa accepte si sa
amestece fragmente din diferite doctrine, adesea ireconciliabile.

De asemenea, ca tendintd relativa, dar mai slaba, am luat in considerare si
posibilitatea ca si alte religii sa aiba si adevaruri partiale. Argumentul pentru
recunoasterea includerii religioase ca abordare relativistd vine din faptul ca
Biserica Ortodoxa (careia i1 apartin marea majoritate a respondentilor) nu sustine
aceasta pozitie; Reprezentantii celorlalte doud religii monoteiste (islam si
iudaism) nu intervin nici in aceste discutii sau fac putin si dau dovada de

prevedere 1n legatura cu astfel de afirmatii.
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Am addugat incd doua pozitii posibile la tipologia atitudinii fata de religie:
agnostic si ateu. Astfel, am obtinut cinci tipuri de relatii, care se obtin din

conformitatea uneia dintre formulele urmatoare:

1. Religia de care apartin este singura care Il cunoaste pe adevaratul
Dumnezeu — reprezentand atitudinea echivalenta exclusivismului religios.

2. Si alte religii detin un sambure de adevar, dar adevarul complet apargine
religiei mele — reprezentand atitudinea echivalentd inclusivismului religios.

3. Toate religiile Il cunosc si vorbesc in mod diferit despre acelasi
Dumnezeu — reprezentand atitudinea sincretismului religios.

4. Toate religiile sunt iluzorii, omul nu poate raspunde la intrebarea daca
existd sau nu Dumnezeu. — reprezentand atitudinea agnostica.

5. Toate religiile sunt false, pentru ca nu existd Dumnezeu — reprezentand

atitudinea ateista.

Rezultatele obtinute confirma ipoteza de la care am pornit. Ele pot fi astfel

sintetizate:

* In cadrul populatiei generale, majoritatea respondentilor din ambele
grupuri au o atitudine relativista clara - asociez asta cu o tendinta spre o viziune
religioasa sincretica (3. Toate religiile Il cunosc si vorbesc despre acelasi

Dumnezeu in moduri diferite): 45,5% dintre tineri si 46,3% dintre parinti.

Elevi E-1 E-2 E-3 E-4 [E-5 NS NonR
Mediu  [Rural 32,8% [11,6% 42,9% [3,6% 0,4% [7.8% [0,8%
familie [Urban 21,1% [12,6% @49,3% 6,2% 0,5% B,1% [2,2%
Varsta [sub 15 14,0% 10,0% [83,7% 2,3% [0,0% 10,0% 10,0%
15-16 33,4% [11,6% @40,9% K,6% 0,4% [7,1% 2,0%
17-18 25,3% (12,4% @47,1% [5,1% 0,4% B,1% [1,5%
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Gen Masculin  30,6% [11,8% (38,2% [7,0% [0,8% 9.,8% [1,6%
Feminin  248% [11,8% [51,5% 3,7% [0,2% 16,5% [1,5%
TOTAL  27,4% [12,0% 45,5% 4,9% 0,4% [71,8% 2,0%

Pirinti P-1  [P2 [P-3 [P4 [P-5 |NS
Mediu |[Rural 39.3% [143% KB1,3% [2,0% 0,0% [2,0%
Urban 272% [11,8% [50,2% [2,4% [0,3% [6,0%

sc.generala 44.1% (10,8% {42,2% [1,0% [0,0% |1,0%
Niv.ed. finv.profesional [37.2% [13,8% Wk1,5% [1,1% [0,0% [3,2%
(post)liceal 35,1% [13,8% §@42,2% |1,3% [0,4% [5,3%
inv.superior [18,5% (12,3% (57,4% @#,9% (0,0% [5,6%

Gen Masculin 28,4% (16,4% |47,0% |3,7% [0,0% [3,0%
Feminin 33,4% [12,1% @6,3% |1,.9% [0,2% 4,4%
TOTAL 32,4% (12,9% [46,3% [2,2% (0,2% 4,3%

« Relativismul moderat (2. Si alte religii detin un sambure de adevar, dar
adevarul complet apartine religiei mele) cumuleaza aproximativ aceleasi procente
pentru elevi (12%) si pentru parinti (12,9%).

« Atat pentru prima pozitie, relativist puternic cat si moderat, putem
remarca similitudinea raspunsurilor la aceste doud grupuri; Adolescentii si
parintii dau un procent foarte apropiat, deci nu exista nicio diferenta de atitudine
in ceea ce priveste generatia.

* O diferenta atitudinald intre generatii se remarca in legatura cu enuntul
Religia de care apartin este singura care il cunoaste pe adevaratul Dumnezeu.
Dupa cum era de asteptat, comparativ cu elevii (27,4%), un numar mai mare de
parinti (32,4%) isi asuma aceasta afirmatie.

Daca consideram ca reprezintd pozitia traditionald a Bisericii Crestine (dar,
de exemplu, iudaismul, intrucat islamul se afla intr-o situatie speciald in care nu

putem intra aici), pozitie care acum este nu doar ortodoxa, ci si reprezentanta a
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altor confesiuni, procentele aratd o scadere semnificativa a credinciosilor care
urmeaza pozitia oficiald a bisericii: aproximativ un sfert din reprezentantii
generatiei tinere si mai putin de o treime din generatia mai in varsta de parinti.

* Opiniile agnostice sunt exprimate prin ponderi reduse de subiectii din
ambele loturi: (4,9% elevi si 2,2% parinti), iar declaratiile transant ateiste
inregistreaza procente sub 1%.

« In functie de locul in care locuiesc, este mai amplificati ponderea fata de
prima afirmatie (1. Religia mea este singura religie care il cunoaste pe adevaratul
Dumnezeu) in randul satenilor din ambele categorii (32,8% dintre elevi si 39,3%
dintre parinti) comparativ cu cei din orase (21,1% dintre elevi si 27,2% dintre
parinti); in schimb, majoritatea locuitorilor din mediul urban (49,3% dintre elevi
si 50,2% dintre parinti) au o viziune relativista puternicd (3. Toate religiile
cunosc si vorbesc despre acelasi Dumnezeu in moduri diferite).

* Analiza rezultatelor obtinute de elevi pe sex si varsta aduce informatii
neasteptate: fetele (51,5%) accepta afirmatii sincretice (raspuns varianta 3) fata
de baieti (38,2%). Elevii cu varsta sub 15 ani oferd, de asemenea, un numar
impresionant de astfel de raspunsuri (83,7%) in comparatie cu colegii lor de 17-
18 ani (41,1%).

* Nivelul de educatie face o diferenta clard in atitudinea grupului de parinti:
doar 18,5% dintre parintii cu studii superioare sustin conceptul traditional de
exclusivitate religioasa (raspuns varianta 1), fata de 44,1% dintre parintii cu studii
superioare. In acelasi timp, un nivel semnificativ de acord cu afirmatia 3, a
subliniat relativismul (57,4% fata de 42,2% dintre parintii cu studii medii).

Observatiile de pand acum aratd ca tendinta de sincretism religios este mai
diversd in orase, la grupa de varsta sub 15 ani si la fete. Motivele acestui fenomen,
desigur, sunt diverse si necesitd o analiza mai practica, dar unele dintre ele, care
sunt usor de recunoscut, pot fi surprinse fara riscul unei interpretdri ofensatoare.

In mediul urban, paleta alternativelor spiritual-religioase este mult mai

mare decat in mediul rural; releele de comunicare interpersonald, precum si
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retelele informationale (presd, carti, internet) sunt mai multe, modelele si
imitatiile sunt procese foarte active, mai ales la nivelul tinerei generatii.

Pe de alta parte, tendinta de sincretism la varsta adultd, care se
caracterizeaza prin capacitatea insuficienta de gandire autonoma, expresii faciale
si acceptare necritica, este mai mult decat dublata de ignoranta sau cunoasterea
superficiald a invataturilor religioase.

In ceea ce priveste a fi femeie, este asociatd in acelasi timp cu emotii,
cautarea unor experiente afective extraordinare, o tendinta spre ocult si practici
respinse de Biserica, fenomene in care factorii irationali joaca un rol proeminent.

In cele din urma, nivelurile de invitimant superior se schimba negativ fati
de opiniile religioase traditionale. O posibild cauza este increderea scazutd a
oamenilor pregdtiti in scenariul mitologic propus de religie si interesul lor pentru
construirea propriului model explicativ, care este mai in concordanta cu scenariul
mitologic, gandirea lor, prin reunirea diferitelor elemente metafizico-intelectuale
in o micd sinteza. generis. Mai mult, declinul gandirii mitologice, care
caracterizeaza vremurile moderne timpurii $i tarzii, este unul dintre simptomele
centrale ale ,,schimbarii lumii”, o consecinta directd a evolutiei lumii stiintei, care
a conturat o noud imagine rationalizati. In acest sens, teologul Paul Tillich
vorbeste despre pierderea lumii moderne a ,,paradisului miturilor”, iar unii
ganditori, precum R. Bultmann, propun chiar ,,curatarea Vechiului Testament de
limbajul mitic, pentru a se retine din el doar un sens intelectual purificat™*%8,

Cu toate acestea, astfel de recomandari extrem de intelectuale cu element
protestant nu tin cont de Incdrcatura imaginara puternica a realitatii religioase.
Miturile si simbolurile tesute din ele, care fac parte din reprezentarea senzoriala
a adevarurilor metafizice extrasenzoriale, ofera un acces intuitiv si o intelegere a

acelor idei fara de care exista un pericol real ca religia sd devina o filozofie.

408 3 NICOARA, Controverse, opinii §i dezbateri despre profilul secularizdrii, p. 73 in Journal for the Study of
Religions & Ideologies / JSRI * No.10 /Spring 2005
http://www.jsri.ro/old/html1%20version/index/no_10/simonanicoara-articol.htm ).
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Iesirea omului modern de mit se datoreaza pierderii cheilor, uitindu-se de
semnificatiile sale stralucitoare; datorita repetdrii mecanice a scenariilor
mitologico-ritual, unde aspectul formal este in prim plan, precum si datorita
tendintei tot mai mari a reprezentantilor bisericii de a crede intr-o formula fara
sens si indirectd, saraca sau chiar fara continut, folosita de catre legendele in sine,
adica sensul lor pe care il pierd. De aceea, pentru a provoca o miscare inversa, in
sensul reapropierii de mit a celor instruiti (nu numai intelectuali, ci §i persoane
mediu instruite), formati 1n spiritul rationalismului si al pozitivismului stiintific,
nu renuntarea la mit si simbolism este adevarata solutie, ci o altfel de abordare,
in stare sa releve diferitele niveluri de interpretare ale textelor scripturale.
Deoarece reductia la litera, cu uitarea spiritului, acceptata mai ales de persoanele
cu scolarizare redusa, nu face decat sd-i indeparteze pe ceilalti de la adevarul
religios ascuns sub acest prim invelis.

Interesul pentru alte religii, secte sau forme de spiritualitate a format
continutul unei intrebari specifice pentru studenti (Esti interesat de idei
apartinand altei religii/confesiuni religioase sau conceptii spirituale?). Un sfert

dintre ei (24,9%) spun ca sunt interesati, mai mult de jumatate dintre ei (56,1%)

nu sunt.
Da Nu  Nu pot sa [Nu este cazul, nu sunt |NonR
raspund |credincios
TOTAL 24,9% 156,1% |15,9% 1,3% 1,7%
Rural-familie [24,5% [56,8% [16,4% 1,0% 1,2%
Urban-familie [25,8% [57,6% [14,2% 1,6% 0,8%

Cu toate acestea, rata mare de abtineri (nu pot raspunde), inclusiv un numar
suplimentar de respondenti care nu au raspuns, insumand 17,6%, ne face sa
presupunem ca rezultatele inregistrate nu sunt realiste. Consideram ca reticenta
studentilor de a raspunde este determinata de incertitudinea cu privire la ceea ce

inseamna ei in cadrul institutional al institutiei (unde se aplica chestionarele), sau
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de capacitatea de auto-raportare. De asemenea, presupunem ca o varietate de
practici spirituale, separate de fundamentele doctrinare originale si aplicate strict
din perspectiva tehnicd, sunt in voga in prezent (cum ar fi tehnicile de meditatie
sau manipularea subtila a energiei, dar si fenomene legate de ocultism). ,
psihologie etc.) ingreuneaza recunoasterea studentilor in domeniul spiritual-
religios.

Interesul pentru spiritualitate, dar nu pentru o religie anume (enuntul: Sunt
interesat de spiritualitate, dar nu de o religie/ confesiune anume) intruneste
procente reduse: numai 6,6% dintre elevi sunt puternic interesati, comparativ cu
33,1% care nu sunt interesati deloc. Totusi, intr-un mod variabil (masurat pe
scala: Mult — Potrivit - Putin) 31% din respondenti recunosc cd au asemenea
interese.

Si la aceasta intrebare, un numar foarte mare de studenti (36%) refuza sa
raspundi din aceleasi motive pe care le-am mentionat mai sus. In plus, am emis
ipoteza ca rata raspunsurilor pozitive ar fi mai mare daca textul articolului nu
include ideea unui beneficiu spiritual non-religios; totusi, aceasta separare nu este
unica pentru multi tineri care sunt interesati in acelasi timp de alte
religii/confesiuni, dar si de forme spirituale alternative, asa cum am mentionat.

Procentul ridicat al celor care admit astfel de asteptari de cunoastere arata
ca interesele elevilor nu sunt concentrate doar pe propria recunoastere, ci se refera
si la domeniul altor formule religioase, adica 37,1%, care sunt interesati sa
primeasca cursuri in domeniul religios sau sa afle mai multe despre diferite religii.

Daca rezumdm observatiile anterioare, in randul persoanelor studiate,
observam o tendintd generald de acceptare si deschidere catre alte formule
spirituale si religioase. Aceasta relatie cu o puternica cautare a cunoasterii, dar si
cu tendinta de a accentua - mai ales la tineri, dar si la parinti, care accepta si
accepta elemente necritice, din diverse domenii spirituale, se caracterizeaza

printr-o tendinta caracteristica a abordarilor sincretice.
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In concluzie, importanta credintelor religioase pentru viata personala este
confirmata impresionant de catre toti oamenii studiati, atdt de reprezentantii
generatiei tinere, cat si de catre adulti (parinti si profesori); Cea mai mare ratd de
astfel de raspunsuri, adica mai mult de 90%, este primitd de parinti, profesorii pe
locul doi si elevii pe locul trei. Din acest punct de vedere, Romania se afla pe
primul loc in Europa alaturi de Polonia cu aceleasi procente.

Credintele religioase ale tinerilor sunt masurate prin credinta lor in
dogmele religiei careia i apartin, nu prin importanta pe care o primesc. O treime
dintre elevi 1s1 exprima o incredere moderata si, prin urmare, se distanteaza de
adevarurile educationale pe care recunoasterea lor le declard cu reticentd la
indoiald sau dezacord partial, 1ar 6% recunosc incredere scazuta sau lipsa totala
de incredere.

Participarea la viata rituala, despre care am considerat-o pentru a estima
frecventa frecventdrii la biserica, este in mare parte ocazionald. Astfel, desi
numarul celor care trec pragul lacasului de cult pe parcursul unui an este foarte
mare, pentru mai mult de jumatate din populatia tAnara si aproape jumatate dintre
parinti, participarea este limitatd doar in sdrbatori si sarbatori majore. Exista
evenimente decisive (casdtorie, botez, inmormantare) in viata unei persoane. O
astfel de participare justifica uneori presupunerea ca participarea la biserica este
determinatd nu atat de apartenenta religioasd a unei persoane, ci in principal de
motive externe legate de sfera traditiei si a ritualurilor, In care aspectul unei
societati laice este mai presus de loialitate.

Dintr-un punct de vedere operational mai larg, opinia majoritatii elevilor si
parintilor este ca religia corespunde adesea unor probleme morale, spirituale sau
familiale - cel mai important domeniu de activitate ramane moralitatea si etica.
Cu toate acestea, o parte semnificativa a studentilor (intre 1/4 si 1/3 in functie de
tipul de problema cu care se confrunta) este fie instabila (ocazional ca frecventa),

fie foarte instabila (mai rar sau niciodata).
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Domeniul vietii sociale este considerat de ambele categorii de subiecti un
camp de actiune slaba a factorului religios, raspunsurile focalizandu-se in aria de
frecventd desemnata prin Rareori.

O altd mentiune importantd este legatd de masura in care religia satisface
nevoile spirituale ale oamenilor: desi acest tip de interventie este de obicei asociat
cu o frecventa ridicata, un procent semnificativ din grupul de studenti (mai mult
de un sfert, 26,8%) admite ca raspunde la tulburarile lor emotionale doar uneori,
rar sau niciodata, iar 15,3% fie ezita, nu le apreciaza, fie refuza sa raspunda. in
plus, in ciuda importantei pe care i1-0 acorda elevii si pdrintii, domeniul
problemelor spirituale ocupa locul al doilea in eficacitatea factorului religios, iar
primul nivel, asa cum am aratat deja, este rezervat moralei si eticii.

Prin urmare, religia ofera in principal modele de comportament moral,
deci, dorinta sufletului de transcendenta, atat pentru membrii generatiei tinere, cat
si pentru generatia mai In varsta.

In cadrul dimensiunii intensitatii operationale, elevii si parintii considera
ca cea mai importantd functie a religiei este o functie emotional-afectiva, iar
raspunsurile inregistrate la intensitatea maxima a acordului cu referirea la religie
aduc confort si sperantd, cu exceptia baietilor, care de asemenea au exprimat un
acord moderat in acest sens.

In ceea ce priveste celelalte functii ale religiei (aranjate in ordinea
descrescdtoare a intensitatii acordului: functie semnificativa; functie de coeziune
sociald; functie morald), atat tinerii, cat si adultii sunt remarcabil de rezervati si
sunt doar partial de acord cu afirmatia in cauza. . Dacd combinati cele doua
aspecte ale activitdtii religioase - cuprinzatoare si intensiva - pentru a forma un
singur tablou, veti vedea ca majoritatea subiectelor privesc tinerii si parintii:

1) Religia raspunde adesea la intrebarile si tulburarile lor spirituale, dar inca
nu poate crea o paradigma explicativa care sa fie complet satisfacatoare, doar una

care se simte incompleta.
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2) In domeniul eticii si moralei, rezultatele obtinute arati un consens mai
general ca religia 1i invatd adesea pe oameni un set de doctrine si norme de
comportament, dar asta nu Tnseamna ca persoanele cu aceste convingeri sunt mai
morale decat persoanele fara apartenenta religioasa. Religia arata principiile vietii
morale si religioase, dar faptul respectarii lor, implementarea lor in viata de zi cu
z1 este lasata la latitudinea individului.

De fapt, efectul religiei in ceea ce priveste comportamentul si luarea
deciziilor este relativizat pentru un numar mare de elevi. Doar 23,7% dintre ei au
confirmat ca se comportd intotdeauna in viata lor reald conform preceptelor
religioase; 33,5% le revizuiesc Tn mod regulat, in timp ce 42,6% recunosc ca
urmeaza aceste prescriptii sporadic (ocazional), rar sau niciodatad (pentru aceasta
ultima situatie, procentul acestei rate este foarte scazut). Aceastd distinctie intre
evaluarea maxima a credintei si comportamentul de decizie, pe de o parte,
constituie o trasatura esentiala a perioadei postmoderne, in care ,,omul este fortat
sa se miste in miscare Tn multe lumi, fiecare cu propriul sistem de valori”, intre
doua sisteme: moral-obscen si moral-religcios — stabilind astfel o relatie. Valorile
traditiilor religioase (solidaritate, comunitate de adepti, relatii altruiste etc.), sunt
adesea vazute ca bariere in calea auto-afirmarii..

Relatia cu alte religii si forme de spiritualitate se caracterizeaza prin
deschidere si receptivitate in randul unei parti semnificative a tinerilor: 24,9% au
clar un astfel de interes, 37,1% au astfel de asteptari in ceea ce priveste educatia
religioasa. In plus, 31% sunt interesati (in grade diferite) de forme de spiritualitate
care nu fac parte dintr-o anumita religie. Numarul extrem de mare de neutri la
raspunsul de la ultimul item (36%) indica faptul ca aceasta intrebare a cauzat
obstacole severe; Prin urmare, utilizarea chestionarelor in cadrul scolii justifica
presupunerea cd majoritatea tinerilor considera ca un astfel de entuziasm nu
corespunde asteptarilor profesorilor si, prin urmare, este inacceptabil.

In acelasi timp, constatim ci majoritatea tinerilor (45,5%) si parintii lor

(46,3%) se indeparteaza de declaratiile canonice traditionale, exclusiviste
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(Religia de care apartin este singura care Il cunoaste pe adeviratul Dumnezeu),
accepta varietatea formelor in care se manifestd adevarul transcendent (toate
religiile Il cunosc si vorbesc diferit despre acelasi Dumnezeu). Dintre acestia, inca
12% dintre elevi si 13% dintre parinti, care nu neagd exclusivitatea absolutad a
propriei marturisiri de adevar, admit altor religii dreptul la adevar, dar un adevar
imperfect, incomplet si, prin urmare, inferior ( Si alte religii detin un simbure de
adevir, dar adevarul complet apartine religiei mele). In primul caz, se spune
despre religia omniprezentad si sincretica iar in al doilea caz, despre inceputul
procesului de relativizare, care slabeste rigiditatea doctrinard privind adevarul.

Aceste observatii sunt de naturd sa ne incurajeze sd reconsideram
stereotipurile traditionaliste aplicate in mod obisnuit la romani; In prezent, sub
influenta modernitatii, tendinta de globalizare incepe sa se contureze in Romania,
nu doar in domeniile vietii socio-economice si culturale, ci si in domeniul
credintelor spirituale — religie.

Suflarea, inca slaba a secularizarii, se face simtitd din ce in ce mai mult pe
teritoriul nostru natal, definind ,transformarea universului simbolic traditional
crestin”, pentru ca ,,valorile globalizarii sunt transmise prin tranzitii media-
culturale, de care sincretismul religios este un vector major de identitate.”

Cateva dovezi insidioase ale secularizarii in Romania pot fi identificate
pana in prezent:

1. O scadere a credintei in autoritatea dogmatica a dictaturilor religiei
proprii de afiliere, reprezentata de o diferentd marcata intre importanta pretinsa a
credintei, pe de o parte, si credintele religioase, pe de alta parte.

2. Scaderea credintei in validitatea dogmatica a apartenentei religioase a
unei persoane, care este exprimata printr-o diferenta clara intre sensul asumat al
credintei, pe de o parte, si credinta religioasa, pe de alta parte.

Astfel se aratd superioritatea elementului emotional si moral asupra
spiritualului, dar este reversul ierarhiei caracteristice religiei vii si un semn al

devalorizarii primitive; cand predomina aspectele morale si sentimentale ,,partea
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dogmei ca si cea a cultului se reduce simultan, din ce in ce mai mult, astfel incat
o asemenea religie tinde sa degenereze intr-un «moralism» pur si simplu, cum

vedem de exemplu foarte clar in cazul protestantismului”*%,

3. ,,Recesiunea practicii religioase”*!%: participarea la ceremonie devine
ocazionald. Participarea bisericii este definitd mai mult prin conformitatea cu
obiceiurile, nevoia de interactiune sociala si sarbdtoare impreuna, decéat prin
religiozitatea imanenta; aspectul simbolic-religios al participarii este rar observat.

4. Indepartarea pe scard larga a subiectelor studiate din pozitia exclusiva
religioasa traditionald, atentie deschisa catre alte religii sau forme nereligioase de
spiritualitate si acceptare ,,moderne”, ce contureaza o perspectiva relativista care
identificad o cerere omniprezenta pentru transcendent.

5. Disparitia sau chiar reducerea sensului social mai larg al religiei
,personalizate” limiteaza sfera acesteia la viata interioara a individului si relatiile
interpersonale..

6. O scadere semnificativa a increderii ca masurd a comportamentului si a
deciziilor de zi cu zi la 0 mare parte a populatiei tinere (depasind 40%).

Etica seculard si religioasda functioneaza independent, oferind seturi
alternative de norme si valori care sunt adesea contradictorii. Etica religioasa
oferd adesea linii directoare pentru comportament, dar, in realitate, multi oameni
opereaza In conformitate cu diagrame normative seculare de valori.

O ultima afirmatie indica faptul cd avem de-a face cu o realitate dinamica,
ceea ce inseamnd indepartarea de pozitia traditionald Tn mediul urban fata de
mediul rural si la nivelul populatiei tinere fatd de adulti. Aceastd distanta intre
generatii justifica predictia (confirmatd de cercetarile ulterioare) cd fenomenul
modernizarii, cu toate implicatiile sale relativiste, este un fenomen activ care va

creste in timp..

409 R. GUENE, Traditie si religie, in Introducere generald in studiul doctrinelor hinduse, Ed. Herald, Bucuresti,
2006, p. 83.
410 C. SAPLACAN, op. cit., p. 121.
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I11.6. Familia si educatia religioasa. Parerile parintilor

Familia a fost intotdeauna un mediu 1n care cresterea copiilor are loc
indiferent de forma ei (esteticd, intelectuala, morald, religioasa). Perceptia
copilului asupra educatiei se formeazd in raport cu pdarintii. De asemenea, in
familie, copiii dezvoltd un comportament complet si complex. Cat despre
educatia religioasa, desi nu se desfasoard intr-un mod structurat in cadrul familiei
(pentru asta este institutia bisericeascd), aici se formeaza atitudini religioase si se
invata actiuni specifice.

In teoriile asupra educatiei, existd consideratii care leaga aparitia educatiei
(in perioada primitiva) de sentimentul religios, de grija pentru suflet dupa moarte
(cultul mortilor). Grigore Tabacaru, in Didactica (1928), arati: ,,Inceputurile
preocupdrilor educative sunt legate de dezvoltarea religiei. Servitorii bisericii
(...) au cautat sa invete si pe alfii cate ceva din misterele religiei”.

In epoca primitiva, educatia parea a se structura in jurul ritualurilor
religioase si a practicilor sacre (desenul de pe peretii pesterilor, practici si dansuri
expiatoare, obignuinte de viatd si inmormantare).

In antichitate, caligrafia era folositd si ca instrument religios. Egiptenii
credeau ca scrierea era un dar divin dat oamenilor de catre zeul Thoth (a fost
studiata si practicatd in temple). In India, Vedele apar ca scripturi sacre (iar
Upanishad-urile sunt interpretiri educationale ale acestor scripturi). Invatitura ca
introducere in Sfintele Scripturi avea si un caracter religios. In China, ,,educatia
morald (...) era puternic influentatd de religie, care sprijinea intru totul
menfinerea ierarhiei sacre, a imperiului §i pastrarea cu rigurozitate a

99411

traditiilor”"'. Cung-Fu-dzi (Confucius), in spiritul Chinei din acea vreme,

sustinea: ,,Cand mintea si inima sunt aliniate, persoana se amelioreaza”. La greci,

411 1. Gh.STANCIU, ,,0 Istorie a Pedagogiei universale i romdnesti panda la 1900, EDP., Bucuresti.
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scopul educatiei era unul moral: de a-1 invata pe oameni sa trdiasca virtuos. Pentru
aceasta, insa, e nevoie de cunoasterea binelui, spune Socrate. Platon, in
"Republica", afirma ca invatarea virtutii se face numai cu ajutorul zeilor, care
permit oamenilor accesul la Ideea de Virtute. Aristotel pune in legatura ratiunea,
gandirea cu divinitatea (in "Politica").

La romani, zeii sunt cei care ii inlesnesc omului accesul la cunoastere
(Senecca). In Dacia, preotul Deceneu impunea precepte morale si religioase: ,,a
ales dintre dansii pe barbatii cei mai nobili, Invatandu-i teologia si i-a pus sa
cinsteasca anumite divinitai”*!2.

In Evul Mediu in crestinitate, educatia era fie laica in scopuri religioase
(pregatirea cavalerilor pentru aventuri de crestinizare a lumii), fie spirituala (in
manastiri). Morala aici este crestind si formeaza intreaga abordare pedagogica.
Scolile sunt de obicei conduse de biserica. In perioada renasterii, ,,omul
multilateral” are cunostinte largi si variate. Accentul se mutd de la educatia
religioasd la educatia estetica si apar elemente de moralitate seculara.

Odata cu Iluminismul apar si mari sisteme pedagogice de gandire, dar
punctul lor de plecare este incd religia. Comenius vede educatia ca pregatirea
sufletului pentru viata de apoi.

In regiunea Romaniei apar scoli 1anga manastiri, clerul infiinteaza primele
scoli sdtesti, iar alfabetul (chirilic) este unealtad de scriere si citire a cartilor sfinte.

In perioada comunismului, atentia acordati educatiei a crescut. Educatia
religioasa nu a apdrut ca materie scolard si, prin urmare, a ramas in intregime la
latitudinea familiei.

Dupd evenimentele din decembrie 1989, in conditiile schimbarilor
economice §i sociale, increderea tinerilor in institutiile sociale (inclusiv scoli) a

scazut semnificativ.

412 p PANAITESCU, ,, Introducere in istoria culturii romdnesti”, Ed. Stiintifici, Bucuresti, 1969.
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Formarea moral-religioasa permanenta a familiei poate fi observata in toate
etapele istorice, in fiecare cultura. Educatia in institutii (scoald, bisericd) este
adesea politica si ghidatd de ,,idealurile” vremii, dar educatia in familie are o
importantd componentd morald si spirituald care este independenta de spatiul
cultural sau de timpul istoric.

Familia este pastratoarea traditiilor si obiceiurilor stravechi, care se
transmit din generatie in generatie prin practici si exemple din viata de zi cu zi.
In familie se celebreaza sarbatori laice si religioase, se celebreaza stramosii si
personalitatile religioase. Aici, copilul invata obiceiul de a merge sau nu la
biserica, si se roage sau nu, reguli de conduit, sarbtori si ceremonii. In familie,
copilul 1si exprima prima frica de moarte, aici isi pune primele Intrebari despre
spiritualitate, aici se structureaza primele reguli de comportament ,,corect”.

In acest studiu, am acordat atentie si opiniilor parintilor cu privire la
necesitatea educatiei morale si religioase a copiilor si tinerilor, institutiile
relevante pentru implementarea acesteia si modalitatea de realizare a acesteia.
Opiniile parintilor cu privire la educatia morala si religioasa nu pot fi separate de
fundalul credintelor lor religioase, practicilor personale si transmiterii religioase.

Din mass-media stiu cum la scoald, imediat dupa evenimentele din 1989,
parintii si profesorii au inlocuit portretele sefului statului cu icoane si au venit cu
preoti deschizand anul scolar. Tot in mass-media, vedem cum alti parinti vad
libertatea spirituala a copilului ca fiind incalcata (dupa standarde democratice),
pentru ca au simboluri ortodoxe in inimd, clase si pentru ca primesc doar
invataturile religiei ortodoxe.

Religia, asa cum o reflecta mass-media, apare adesea ca un motiv secular
de disputd, ca un loc de confruntare intre parinti si scoli, ca un spatiu de exprimare
a nemultumirii fatd de intregul sistem de invatamant. Parintii nu au intotdeauna
argumente pentru a contesta 0 metoda de predare sau alta, un continut sau altul,
o practica sau alta. Totusi, putea vedea cu usurinta ca invataturile religioase sunt

predate intr-un curs religios si nu cunostinte generale de religie, o disciplind
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spirituala evaluatd prin note si calificari, ca unele exemple sunt preluate din
manuale prost alese, pe care multi copii si tineri le aleg pentru orele de religie in
spirit de grup sau pentru a-si creste media generala.

Sub pretextul orelor de religie, parintii isi pot exprima nemulfumirea
generald fatd de neajunsurile sistemului general de invatamant. Acesta este un
domeniu in care parintii pot discuta cu scolile despre religie si locul e1 important
in formarea moral-spirituald a copiilor, pentru a-1 pastra la nivel de familie. Asa
se explica de ce imaginile de protest apar atat de evidente in mass-media (cu sens
pentru expresiile sentimentale si care se concentreazad pe forta unei opinii, nu pe
generalitatea acesteia), dar nu la nivelul unui studiu stiintific cantitativ (unde
anonimatul este garantat, iar interpretarea se referd la ,,majoritate” si nu surprinde
»intensitate”). De asemenea, acest studiu nu oferd o opinie separata cu privire la
aceasta problemd. Remarcam aici si o puternicd predominanta pozitiva in ceea ce
priveste prezenta continutului religios (in forme directe si indirecte) la nivelul
scolii.

Au fost puse intrebari despre acordul privind prezenta icoanelor in salile de
clasd si despre notarea copiilor in invatamantul religios. Au fost discutate
intrebari legate de elementele (mediul si aprecierea copilului) cu care parintii au
o relatie directa prin procesul de educatie si crestere a copilului. Raspunsurile
primite au fost foarte pozitive cu privire la aspectele examinate.

La intrebarea: ,,Credeti ca este bine sa existe icoane, simboluri religioase
in scoala/clasa?” 1si afirma acordul 82,1% dintre parintii din rural si 74% dintre

parintii din urban. Impotriva se afirma doar 8,3 % din rural si 11,8% din urban.

Mediul Da INu Nu stiu NonR
Rural 82,1% 8,3% 7,9% 1,6%
Urban 74,0% 11,8% 11,2% 3,0%
Total 77,5% 10,3% 9,8% 2,4%
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La nivelul educatiei din scoald, icoanele si simbolurile religioase din clasa
fac parte din ceea ce numim ,,curriculum ascuns”. Aceasta ,,deoarece simbolurile
religioase sunt purtatoare explicite de valori, cu influente evidente si importante
in spatiul scolii” (Irina Horga, ,,Dimensiuni curriculare ale educatiei religioase.
Aspecte specifice in sistemul de invatamant romanesc” — Teza de doctorat,
Bucuresti 2007). Icoana, centrald in clasd, marcheaza fundamental apartenenta
religioasd a comunitatii educative (copii, profesori, parinti) pe tot parcursul
procesului educativ si nu doar la ora de religie.

Problema ,,acceptarii” se pune atunci cand este vorba de elemente impuse
din exterior.

,»Curriculum-ul ascuns” apare in raport cu continutul educational care se
manifestd indirect in cadrul scolii. In ceea ce priveste imaginea icoanelor din
scoala, o posibild explicatie ar putea fi inifiativa comunitatii de a-si Tnsusi unele
facilitati cu logo-ul acesteia (cum ar fi un sigiliu, precum o semnaturd pe
proprietate). Aceasta aratd ca societatea are puterea de a adapta institutiile pe care
le considera proprii. Aceastd putere este mai evidentd in cazul unei institutii de
invatamant care este angajatd in educatia copiilor si adolescentilor din aceasta
societate. Astfel, prezenta simbolurilor religioase in scoald este venitd din
comunitate (aceasta nu este o impunere a scolii asupra comunitatii, ci invers).
Acest lucru explica si de ce parintii (ca membri ai societatii) au o atitudine mai
pozitiva fati de ele (spre deosebire de profesori si elevi). In acelasi mod,
intelegem si de ce acolo unde este mai multa forta si unitate a societatii (la sate),
procentele cresc.

Puterea unei societdti se aratd si in capacitatea sa de a-si afirma
convingerile, de a-si marca teritoriul si de a se conforma oricaror institutii tolerate
in,,vatra”. In cadrul societitii se aplica legea majorititii, traditia si intr-o oarecare
masurd legea ecumenismului si tolerantei in diversitate (legi specifice marilor

societati care nu au o istorie lungd si omogena). De pilda, acolo unde existad o
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religie majoritara (asa cum este si Romania): ,,in tarile cu o religie majoritara
(care, de cele mai multe ori, este considerata un element important in definirea
natiunii), exista in prezent dezbateri controversate privind prezenta simbolurilor
religioase in scolile publice, fie a celor specifice confesiunii majoritare, fie a celor
specifice altor religii decat cele crestine”*!’. Aceste dezbateri apar tocmai pe
fondul disputei dintre stat si comunitate si doar prin intermediul mass-media care
au instrumentele necesare pentru redarea intensitatii unei opinii*'*. La nivelul
studiului statistic poate fi exprimat doar punctul de vedere al majoritatii (care in
aceastd dezbatere este o viziune unilaterald asupra societdtii). De exemplu, in
studiul actual, doar 10,3% dintre respondenti si-au exprimat o opinie Tmpotriva
prezentei icoanelor in scoli. Acesta este un procent care reprezinta o minoritate si
nu face altceva decét sa sublinieze majoritatea de 77,5%. Dar printre 10,3% sunt
oameni suparati care simt cd drepturile si libertatile lor au fost incalcate si pot
ridica un subiect de discutie bazat pe drepturile fundamentale. Aceasta este o
situatie in care opinia acestei minoritdti este importanta.

Parintii (in calitate de reprezentanti ai comunitatii) sunt pe deplin de acord
cu afisarea simbolurilor religioase in scoli, vazandu-le poate, ca repere prin care
scoala devine o parte a extinderii casei individuale. Aceasta este o alta ,,camera”
din casa comunitatii care este accesibild copiilor. Fard o astfel de constientizare,
scolilor le va fi foarte greu sd isi indeplineasca functia educationala (de
schimbare) pentru copii si tineri. Scoala va experimenta 0 mai mare reticenta din
partea comunitatii, deoarece va fi vazuta ca o institutie prea intruziva (schimbarea
copiilor 1nsisi, viitorul unei comunitati, nu este ceva prea usor de acceptat pentru
ea). Tocmai pe acest fond, in ceea ce priveste necesitatea ca doua institutii de
invatamant sa coexiste, scolile ajung sa dedice un rol aproape exclusiv formarii
intelectuale si comunitare (sau familiale) sau formarii morale. In acest context,

nu este de mirare cd apar dispute intre parinti si scoli in domeniul religiei (sa

413 1. HORGA, Idem.
4141 S.E., ,,Educatia informald si mass-media”, 2004.
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spunem, printre altele, formarea spirituald si morald). Dar aceasta ord pare a fi si
un loc de reconciliere, un spatiu in care familiile se simt reprezentate si sprijinite
de scoala.

In concluzie, prezenta icoanelor in scoli pare fireascd ca prelungire a
caminului crestin, ca reprezentare institutionald a unei comunitati crestine. Este
comunitatea care determina tipul de religie pentru majoritatea familiilor. In acest
context, scoala, ca reprezentant institutional al comunitatii, are implicit
elementele sale caracteristice, inclusiv religioase. O problema apare doar in ceea
ce priveste scolile ca institutii de stat. In conditiile unei tari laice in care libertatea
de a alege religia este garantata, afisarea icoanelor in scoli prezinta o contradictie:
scoala se pretinde a fi, pe de o parte, laica, iar pe de alta parte, devine confesionala
prin obligatia predarii religiei, urmarea sarbatorilor religioase sau prin stabilirea
de simboluri in scoli.

La scoala, copiii au un cadru de referintd legat de programa formala. Cu
toate acestea, parintii sunt expusi in principal la elemente ale ,,curriculum-ului
ascuns”, cu mediul scolar, cu organizarea si programa scolii. Ei trebuie sa se
ocupe de efectele judecarii copiilor dupd note si diplome si de aranjarea ierarhica
a copilului 1n clasa. Acesta este motivul pentru care parintii reactioneaza mai mult
la factorii care tin de aceste aspecte si mai putin la curriculum-ul declarat (in
programele si planurile educationale), metodele didactice si stilul de predare.

Chiar si atunci cand scoala apare ca o extensie a familiei si a comunitatii,
in mintea parintilor, scoala are incd amprente specifice care ajutd la
personalizarea acesteia. Una dintre ele este evaluarea (prin note sau calificative).
Evaluarea este un plan de comunicare familie-scoald care aduce beneficii pe
ambele paliere. Familia nu simte ca pozitia sa este amenintatd, deoarece scoala,
prin evaluare, se mentine Intr-un obiectiv (neemotional) si format intelectual (nu
incalca campul vizualsi astfel ajutd la mandria moral-spirituald a familiei). Scolile
folosesc, de asemenea, evaluarea pentru a motiva invatarea, o practica care reduce

efortul de a stimula, de a trezi interesul si de a gasi modalitdti de motivare
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intrinseci. Asa se face cd materiile care, in principiu, nu pot fi evaluate intr-un
sistem traditional, cum ar fi religia (nu se poate judeca cat de religios este cineva),
in cele din urma se considera o disciplind scolara, presupun si notarea, chiar daca
aceasta este o tema fortata.

La intrebarea: ,,Dupa parerea dvs., ar trebui sa se dea note la religie?” 58,7
% sunt de acord cu notarea la religie si doar 29,3 % sunt impotriva.

In ceea ce priveste problema judecitii in clasele religioase, in mass-media
societatii romanesti contemporane au aparut conflicte grave. Desi argumentele
laice au sens, deoarece majoritatea nu sunt laice, aceste opinii disputate nu par sa
conteze. Cu toate acestea, la nivelul studiului nostru, atitudinile generale ale
parintilor au fost ponderate pozitiv fatd de a vedea religia ca un ,,obiect de
educatie” (predat, evaluat si notat).

Consimtamantul parintilor de a nota elevii in timpul conversiei reflecta si
punctul de vedere al scolii, cu anumite repere din care este greu sa iesi. La scoala
se evalueaza cunostintele si orice activitate care se desfagoara acolo, indiferent de
natura ei, 1si justificd prezenta in aceastd institutie daca actioneaza ca obiect al
cercetarii.

Cu toate acestea, exista si destul de multi parinti (29,3%)porniti impotriva
etichetarii religioase. Ei semnaleazd o inconsecventa intre continutul specific si
incercarile de intelectualizare. Asta aratd ca religia este impusa in regulile scolii
fiind astfel nepotrivita pentru ei.

Cu evaluare sau nu, majoritatea parintilor sustin predarea religiei in scoli.
Acest lucru este firesc pentru ca prin religie, parintii se simt reprezentati si
sprijiniti de scoald in educatia lor.

La intrebarea: ,,Sunteti de acord cu predarea religiei in scoala?” si-au
exprimat acordul 92,5% dintre parintii respondenti din urban si 88% din rural.
impotrivé sunt doar 3,2% din rural s1 7,3% din urban.

Este clar ca parintii au nevoie de aceastda deschidere a scolii catre

comunitate, catre un alt mod de educatie la scoala. Este un context care sustine
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ipoteza ca acesti tineri, de aproape 30 de ani, nu sunt de acord cu notarea la religie,
de fapt isi exprimd nemultumirea fatd de modul in care se face predarea si
evaluarea in scoli.

Opiniile cu privire la durata, in timpul scolii, a instruirii religioase, intaresc
un puternic consens cu privire la prezenta acesteia In scoli. Din toti parintii
chestionati, 70,2% au spus cd religia ar trebui predata in timpul scolii si doar 2,7%

au spus ca religia nu trebuie predata deloc.

Predarea religiei la scoala

pe toatd perioada scolaritatii (in clasele I — XII/XIII) 70,2%
doar in perioada scolaritatii obligatorii (in clasele I - X) 17,3%
in Tnvatamantul primar (in clasele [ - IV) 5,8%
mai putin de patru ani, numai in anumiti ani de studiu 1,9%
deloc 2,7%
nonR 2,1%
total 100,0%

Dintre respondenti, 5,5% au fost in dezacord cu predarea religiei in scoli,
iar 2,7% au spus ca religia nu trebuie predata deloc.

Avand in vedere aceastd atitudine a pdrintilor (a comunitatii) fatd de
predarea religioasa, scoala, care nu este straina de a Intelege aceasta atitudine, se
simte impulsionata catre o deschidere mare pentru domeniul religios. Ca atare,
reiese ca religia se predd mai mult decat alte discipline (de ex., fizica, chimie,
filozofie, educatie civica etc.): 1 ord/saptamand timp de 10 ani (in timpul
programului de invdtdmant). Eventual prin religie, scoala spera la reconcilierea
cu familia s1 comunitatea (pe care o reprezintd, dar cu comunicare efectiva adesea
la nivelul unei aspiratii permanente).

Aceste opinii intdresc ideea ,,necesitatii” de a preda religia in scoli, unde

parintii au opinii destul de asemanatoare. Opiniile incep sa fie mai nuantate cand
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vine vorba de modul in care este predata religia. Asadar, cand au fost intrebati pe

ce ar trebui sd se concentreze lectia de religie, pdrintii au dat urmatoarele

raspunsuri:

-cunostinte despre religia / confesiunea careia 11 apartine copilul dvs.

(38,9%);

-cunostinte de istoria religiilor (22,1%);

-comportamentul moral-religios (40,1%);

-fara opinie (nu stiu, 2,4%).

Procentul parintilor care doreau o educatie intelectuald religioasd (cu

accent pe cunoastere) a fost similar cu procentul parintilor care doreau o educatie

confesionala (38,9 in loc de 40,1%). Un procent ceva mai mic (22,1%) sunt

reprezentati de parintii care doresc o abordare intelectual-ecumenica, cu

deschidere culturala. Oricum, putem vedea ca aici parerile sunt echilibrate. Ei isi

exprimad parerile cu privire la modul in care doresc ca religia sa fie structurata in

scoli: unii isi doresc religia n sala de clasa, ocazional (intelectuald), iar altii o

doresc ca suport pentru sprijinirea functiei educationale a familiei (pentru

formarea eticii si comportamentului religios).

Cand parintii sunt pusi in situatia de a remarca o contributie specifica a orei

de religie la educatia copilului lor, opiniile devin si mai nuantate.

In cazul copilului dvs., lectiile de religie de la scoald au contribuit la:

RURAL Mult [Potrivit Putin [Deloc  Nu stiu [NonR
1) intarirea credintei in Dumnezeu 61,5% 25,8% 2,8%  10,8% 0,8% 8,3%
2) dezvoltarea unei conduite orale 46,0% 31,3% 15,6% 1,6% 4,4% 11,1%
3) dobandirea unor cunostinte despre66,3% (17,1% [2,8% 1,2% 0,4% 12,3%
religie

4) incurajarea practicilor religioase 39,3% 25,8% [12,3% [3,6% 4,0% 15,1%
URBAN Mult [Potrivit Putin [Deloc  Nu stiu [NonR
1) intarirea credintei in Dumnezeu 40,5% 30,2% [11,2% 5,1% 2,1% 10,9%
2) dezvoltarea unei conduite morale 39,9% 32,6% 110,3% 3,6% 2,7% 10,9%
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3) dobandirea unor cunostinte despred4,1% [32,0% [8,8% 1,8% 0,9% 12,4%

religie

4) incurajarea practicilor religioase 21,5% 26,6% 20,2% 8,5% 4,8% 18,4%

Périntii din mediul rural raporteaza, intr-un procent mai mare decat in
mediul urban, o influenta pozitiva a religiei asupra educatiei copiilor lor. Se poate
observa ca, atat In mediul rural, cat si in cel urban, cel mai mare procent se
datoreaza ,,cunostintelor religioase Tmbunatatite”, asadar, informarea. Acest lucru
este mai in concordanta cu abordarea seculara a religiei in scoli.

Pe de alta parte, multi parinti considera scoala un rol important in formarea
moral-religioasa, ca de altfel si continuarea educatiei in familie.

O contradictie clard se gaseste in faptul cd parintii sunt in totalitate
responsabili de formarea spirituald a copiilor lor, dar, in acelasi timp, doresc ca
scoala si participe la formarea moral-religioasa a elevilor lor. In plus, putem
vedea o proiectie a parintilor In care cresterea religioasa este atat laica, cat si
sectantd. Sunt doar contradictii superficiale, deoarece parintii mentioneaza doua
realitati complementare: au nevoie de prioritate in materie de educatie moral-
spirituala, dar au nevoie si de sprijinul familiei iar prin scoala se simt reprezentati
la nivelul lor (prin religie). Nevoia parintilor de sprijin educational creste pe
masura ce coeziunea comunitatii de sprijin scade. Prin scoala, parintii 1si doresc
sd fie aliati, interlocutori si sprijin pentru continuarea procesului educational in
familie.

In acest context, religia pare sa fie privita de parinti ca o oportunitate de a
deschide o scoala de familie si, prin urmare, o educatie mai in concordantd cu
nevoile spiritual-morale, decét cu structura personalitdtii umane.

In raport cu observatiile asupra influentelor pe care le are religia predati in
scoald asupra educatiei copilului, parin{ii sunt intrebati si asupra scopului

acesteia.
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Astfel, intrebati despre utilitatea predarii religiei in raport cu formarea
morald a copiilor, optiunile de raspuns ale parintilor s-au distribuit astfel:

epredarea religiei in scoala este folositoare pentru formarea morald a
tuturor copiilor: 80,1%;

seste folositoare pentru educatia morald a unora dintre copii: 13,4%;

eeste inutild in raport cu educatia morala: 2,1%;

«fara opinie: 4,5%.

Prin raspunsurile lor, parintii elevilor arata locul si rolul religiei in scoli, in
raport cu formarea morald a majoritatii copiilor. Parerile parintilor sunt mai putin
nuantate si sigure: la prima intrebare sunt deschisi unei abordari intelectualiste
(prin cunoastere), in timp ce in aceasta reafirma importanta religiei in formarea
morala a copiilor.

In ceea ce priveste asteptarea unui sprijin in cresterea moral-spirituald a
copilului, parintii au declarat ca sunt destul de multumiti. De aici intrebarea:
,,Ceea ce Tnvata copilul la religie vine in contradictie cu ceea ce il invatati dvs.?”,
raspunsul cel mai frecvent este ,,niciodata” (48,7%). Pentru celelalte optiuni de
raspuns, am observat o pondere usor similard. De asemenea, putem observa ca
multi parinti din mediul rural raporteazd ca percep adesea conflicte intre ei si
scoala pe probleme religioase (19,8%, fata de 8,2% in zona urband), si mai putini
(din aceeasi regiune) spun niciodatd (44,4% fatd de 52%). Unele procente pot
indica asteptari mai mari ale orelor de religie in zonele rurale, comparativ cu

asteptarile parintilor din mediul urban.
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Ceea ce invata copilul la religie vine in
contradictie cu ceea ce il invatati dvs.?  [Rural Urban Total
Adesea 19,8% 8,2% 13,2%
Uneori 12,7% 12,7% 12,7%
Rareori 12,7% 12,1% 12,3%
Niciodata 44,4% 52,0% 48,7%
Nu stiu 8,7% 12,1% 10,6%
NonR 1,6% 3,0% 2,4%
100,0% 100,0% 100,0%

In mediul rural, unde ponderea religiei este mai mare si cerintele scolare

sunt mai complexe, asteptarile de sprijin sunt mai constientizate.

La intrebarea ,,Cui 1 se datoreaza optiunea copilului de a studia religia in

scoald?”, cele mai frecvente raspunsuri (atat urbane, cét si rurale) au fost ca copiii

sd faca propriile alegeri. Totusi, pdrintii isi asuma intr-un procent de 23,8%,

decizia si 17,2%, o atribuie scolii (profesorului).

Cui i se datoreaza optiunea copilului de a studia

religia in scoala? Rural Urban Total
Lui insusi, el a decis 50,8% 47,1% 48,7%
Noud, parintilor care am optat pentru el 24,6% 23,3% 23,8%
Bunicilor sau altor rude 0,4% 0,6% 0,5%
Profesorilor de la scoala 15,9% 18,1% 17,2%
Nu stiu 6,7% 7,3% 7,0%
NonR 1,6% 3,6% 2,7%

100,0% 100,0% 100,0%

In mare masura (cu un procent de aproximativ 50%), copilul isi asuma (in

opinia pdrintilor) sd participe (sau nu) la lectii de religie. Atitudinea unui copil

fatd de religie nu poate fi influentatd decat de cresterea familiei sale si de

atitudinea generald a comunitatii Tn care trdieste (sat sau oras). Astfel, se poate
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spune ca alegerile tinerilor reflectd parerile educationale ale familiei si ale
comunitatii in general asupra problemei reverentei si respectului in scoli.

Un procent considerabil de parinti (aproximativ 23%) raporteaza o situatie
in care iau propriile decizii pentru copilul lor, copilul nemaifiind tanar
(aproximativ 16 ani). Daca parintii (atat din mediul rural, cat si din mediul urban)
au aprobat o alegere personald pe care au facut-o in numele copilului lor
adolescent, Tnseamna ca un subiect influent si relevant este referitor la persoana
despre care se discuta. Parintii 1au decizii personale pentru copiii lor pentru cd nu
au incredere in deciziile copiilor lor. Aceasta reflectd perceptia perceputa (desi
latentd) a unei fisuri in participarea la educatie. Acest procent indica intensitatea
opiniel parintilor cu privire la predarea religiei in scoli.

Existd si un procent de parinti (17,2%) care sunt indiferenti la acest subiect.
Ei sunt cei care cred ca aceastd decizie este influentata chiar de scoald, prin
profesorii ei.

Astfel, ei vad religia ca un fel de disciplina optionala, copilul alegand sau
nu in functie de capacitatea profesorului de a face atractiva prezentarea
subiectului. Acesta este motivul pentru care aceasta decizie poate fi luata de
scoala (furnizorul programului educational) si nu intern, de catre copil sau parinte
(beneficiarul programului educational).

In concluzie, pe tot parcursul studiului, aceasta rata a ,,indiferentilor” a fost
destul de proeminenta. Pe de alta parte, existd o puternica atitudine afirmativa a
parintilor fatd de invatarea religiei in scoli. Parintii, care sunt in primul rand
religiosi, nu pot critica religia la scoald pentru cd o asociaza cu credinta lor si o
vad ca pe un sacrificiu de sine. Astfel, procentul de religie coincide cu procentul
care se exprimd auto-pozitiv fatd de predarea religiei in scoli. O contradictie
evidentd se gaseste in ceea ce priveste afirmatia pozitiva privind evaluarea in
procesul religios si predarea intelectuala a religiei (formarea in cunoastere). Daca
parintii nu doresc educatie laica, nu exista niciun motiv pentru care acestia sa-si

doreasca evaluare si indrumare intelectuala. Contradictia este insa justificatd prin
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asocierea, prin invataturile religiei, a trasaturilor unor institutii structural diferite:
familia, Biserica si Statul.

Un alt aspect care a reiesit din acest studiu are legatura cu faptul ca parintii
au asteptari personale puternice pentru orele de religie. Ei simt responsabilitatea
pentru cresterea morald si spirituald a copiilor lor, iar in ceea ce priveste ,,ispitele”
contemporane, aceastd responsabilitate cantdreste si mai mult. De asemenea,
parintii nu au o structurd comunitara care sa-i ajute in acest sens si de aceea cauta
ajutor de la scoald. Daca scoala se fereste de aceasta indatorire si acorda in mod
explicit importanta educatiei intelectuale, singurul loc in care parintii pot gasi
sprijin este in sala de clasa religioasd. Din acest punct de vedere, scoala in sine
pare deschisa familiilor si familiile incep sa aiba asteptari.

Ora de religie, pe langd ceea ce este cu adevarat, sustine asteptarile
parintilor si ale comunitdtii in general, este un loc de a face declaratii si
nemultumiri cu privire la problemele si necazurile sistemului de Tnvatdmant. De
exemplu, insistind asupra necesitatii orelor religioase confesionale, parintii
incearca si ei sd ofere o adaptare la scoald intr-un mod propriu structurat. Astfel,
aceastd ora de religie ajunge sa goleasca sentimentul general al parintilor fatd de
scoala, oferindu-le speranta unei recompense si posibilitatea de a-si forma
asteptari pentru ei. Clasa de religie a aparut ca un tribut adus stresului parental si
ca o potentiald imbunatitire a sistemului de invdtdmant (confruntat cu multe
solicitari de modernizare si democratizare).

Desi la nivel social procesul religios seamdna cu un ,,mar al discordiei”, in
studiul de fatd este clar ca existd o mare asteptare de ,,armonie” din partea
parintilor si a scolii. Asteptarile sunt multe, mari si nu intotdeauna constiente.

Prin ora de religie, profesorul reuseste sa construiasca o punte cu familia.
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I11.7. Biserica: actiuni in educatia religios-morala

Din punct de vedere sociologic, Biserica manifestd la nivel analitic
structuralist-functionalist, o institutie sociald cu caracteristici specifice,
doctrinare complexe - in acelasi timp ontologice, epistemologice, doctrinare,
neurologice si etice (preotie, norme si simboluri, referire la o structurd spatiu-
timp adecvata etc. ). Acestea sunt date de satisfacerea nevoilor religioase ale
membrilor societatii si indeplinirea unei functii pentru intregul organism social -
ca lege a integrarii si coeziunii. Din punct de vedere al unei sociologii calitative,
Biserica se defineste prin accentuarea caracterului unei comunitdti de oameni care
impartasesc aceeasi credinta religioasa si ai caror participanti sunt cu totii angajati
intr-o practica religioasd, in general, prin acceptarea aceleiasi credinte.

Orice abordare a fenomenelor religioase, indiferent de pozitie, trebuie sa
tind cont de insdsi specificul acestui domeniu existential si sd urmareasca
abordarea ,,realitatii religioase” inclusiv din perspectiva logicii religiei. Acest
fenomen, ca dimensiune, nu poate fi convertit in altceva decat ca o ,realitate”
sociald sau psihologica. De exemplu, marele istoric al religiei, Mircea Eliade, ne-
a avertizat ca pentru a raporta corect orice atinge domeniul sacru (inclusiv
conduita religioasd a unora dintre cei mai hotarati), trebuie suspendate - macar
temporar - presupunerile despre etnicitatea, caracterizarea cercetatorului modern
(extragand mai mult sau mai putin ,,pozitivism”) si aplicarea unor metode si
atitudini participative si etnografice prin care aceasta lume ,,complet diferita”
(,,ganz andere”) este privitd in primul rand din interior. De aceea este important
sa adaugam acestor ,,definitii” intelegerea pe care o au credinciosii insisi, ca
Biserica este o comunitate divino-umana in care prezenta si implicarea divinitatii
este deosebit de importantd si creeazd un dinamism si1 o constructie intre
dimensiunea pdmanteasca si dimensiunea supranaturala.

Privind lucrurile din acest unghi, vom intelege ca pentru Biserica,
dimensiunea educationald, dupd logica internd a religiei, nu este o dimensiune
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distinctd si explicita, adicd Biserica, in principiu, dupa caracteristica logica
traditionald, nu include neaparat un ,,nivel” specializat in functia educationala.
Problema fundamentala, care deriva direct din logica constitutiva a Bisericii, nu
este de naturd laicd si umana, ci a excelentei unei ordini teologice (pentru
mantuirea indivizilor, prin mod unificator, cu realitatea transcendentd a unei
ordini individuale), iar educatia este integrata organic si tacit in misiunea centrala
a acestei adevarate religii. Pe de alta parte, se poate afirma in mod paradoxal ca
Biserica este preocupatd doar — de unul sau mai multi dintre credinciosi si
potentiali adepti ai sai, indiferent de varsta sau statutul lor — de educatie, religie,
daca intelegem educatia in sensul cel mai larg adica transmitere si influenta
asupra personalitdtii. Ceea ce vrem sa spunem este cd, in principiu, cel putin,
Biserica educa prin insdsi natura sa, dar ca educatia ei este destul de latenta si
corespunde scopurilor si orientarilor sale permanente. Dupa cum a scris Albert
Kriekemans in 1976, ,,Biserica are ca sarcind de a educa umanitatea intreaga
pentru a o face demna de viata supranaturala”*!>,

In ceea ce priveste educatia morala, trebuie mentionat in primul rand ca,
pentru Biserica, etica religioasa este de o cu totul altd natura si este subordonata
altor scopuri decat orice altd forma de morala seculara. Etica religioasd se bazeaza
pe transcendentd si se manifesta, omului incredintat unei credinte, ca doar un
mijloc de implinire a destinului schimbator destinat omului de catre Divinitate.
Prin urmare, etica religioasd nu are dreptul sa se refere, chiar dacd se poate
suprapune cu acestea, la valorile umane intrinseci si autonome, intrucat nu
urmareste organizarea si reglarea armonioasa a convietuirii Intre indivizi si intre
culturi, precum si moralul, autosuficienta sau performanta sociala a indivizilor.
In plus, cel putin pentru etica crestina centrald, omul este vizut ca o persoana care
se remarca ca o persoana a carei naturd este definitd in mod necesar in raport cu

Dumnezeu (ca Persoand) si, prin urmare, cu semenii sai, in timp ce moralitatea

415 C-tin CUCOS, Educatia religioasd. Repere teoretice si metodice. Ed. Polirom, Iasi, 1999, p. 150.
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seculara este In esentd impersonald/supraomeneasca sau redusa la arbitrariul
subiectiv al alegerilor axiomatice individuale.

Ca ,,comunitate de oameni” care se invarte in jurul realitatilor eterne si lui
Dumnezeu, Biserica nu absolutizeaza rigid niciun principiu moral autonom, nu
cultiva virtutea ca scop in sine, dar este si independenta de ratiunea utilitarista sau
unei instante impersonale - sociald, juridica, politica sau ideologica. Morala
Bisericii este mai presus de toate terapeutica si eliberatoare, vizand restaurarea si
regenerarea omului prin mijloace care depind nu numai de propria vointa, ci si-1
implica in toate privintele. Morala Bisericii este dinamicd si flexibild, nu
relativista si fluida, nu in slujba dorintelor abstracte sau utopice, ci preocupata
tocmai de sublimarea si bundstarea omului, dar aceasta nu poate fi despartita de
relatia cu Dumnezeu ci se realizeaza doar in comuniune cu El si cu semenii Sai.

Prin ce anume educi Biserica? In primul rand prin simtul religiei in sine
asumat si transmis in adundrile comunitare, dar si in relatia cu Dumnezeu, prin
ceea ce Rudolf Otto numea ,,misterium fascinans” si ,,misterium tremendum”. Se
vorbeste despre puterea deosebita de modelare a personalitatii pe care o detine
uimirea religiei in fata unei realitdti practic necunoscute, un ,,mister” dar in
prezent, unul ,,de nespus” , ingrijorator, in fata unui ,,etern” incantat de existenta
sa: ,,Ceremoniile religioase adund oamenii la un loc, le creeaza sentimentul unei
apartenente, 11 solidarizeazd si 1i Intareste intr-un mod specific. Tofi oamenii
devin egali si se simt solidari. (...) Sentimentul religios nu mai este o traire
personald, insulara, ci se difuzeaza inspre ceilalti. El se raspandeste, trece de la
un individ la altul, sprijinindu-se pe confidenta, dar cautand si martori. Nu ma
simt pe deplin multumit daca celalalt nu a ajuns la aceeasi bucurie sufleteasca”*!¢.

Apoi Biserica educa prin ceea ce filosoful si pedagogul interbelic Vasile
Bancila a conceptualizat ca fiind ,,duhul sarbatorii”, ca ,,impartasire comuna din

acelasi sens”*!”. Si Constantin Cucos descrie: ,,Existd intotdeauna un moment

416 Idem, p. 151.
417V BANCILA, Duhul sdrbatorii, Ed. Anastasia, Bucuresti, 1996, p. 56.
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initial, un sistem de referintd prim la care ne raportam neincetat. Divinitatea se
,inomeneste”, iar omul se ,indumnezeieste”, in acest transfer spiritual
bidirectional, sui generis. Cinstim sarbatorile Domnesti, raportandu-ne la faptele
Mantuitorului, pentru a fi mai atenti la faptele noastre. Ii serbidm pe marii sfinti,
serbam traitori, faptuitori, pentru a ne regasi in ei sau pentru a face la fel ca ei.
(...) In timpul unei ceremonii religioase, participantul nu este un simplu spectator,
ci devine un fauritor si autor al actului sacru. El nu ramane exterior
ceremonialului, ci se implica in el prin intregul sau comportament... (...) Ritualul
sacru are o valoare initiatica, formativa. Persoana care participd la acest act
dobandeste un statut aparte: atributele Divinitatii se raspandesc in subiectivitatea
ce se deschide Ei. (...) Se deruleaza o educatie implicitd, cu reverberatii adanci,
nebanuite, In personalitatea celor care iau parte la ritual. Spectatorul participa si
este angajat intr-un scenariu educativ subtil, dar decisiv”.*!8

In al treilea rand, persoana care indeplineste functia preoteasca are un rol
esential de jucat in educatia religioasa a celor pe care ii slujeste, in primul rand
prin exemplul personal, dar si prin propriile cunostinte si priceperi (nu doar
teologie, ci si pedagogie psihologicd) si prin experienta sa spirituala, sustinuta
prin predici, cateheza, cursuri si alte mijloace pastorale. In fine si mai presus de
toate, educatia religioasa are loc prin contact direct sau mediat cu textele sacre,
care in esentd au un mare potential educational.

Sociologii au evidentiat de multd vreme fenomenul modern tipizat de
reversiunea socialad a institutiilor ecleziastice, adica discreditul si privilegiul
detinut de secole ca pilon de sustinere central, o axa fundamentald a influentei
sociale. Este interesant de stiut care este rolul, ponderea si eficacitatea unui
asezamant religios excelent, cel putin in raport cu tinerii inscrisi in sistemul de
invatamant obligatoriu si cu parintii acestora, intr-o societate implicata si in tara

noastra de mult timp.

418 C-tin CUCOS, op. cit., pp. 151-152.
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Acest studiu se concentreaza in principal pe radiografia educatiei morale si
religioase 1n sistemul actual de Invatamant romanesc. Desi, atunci cand vorbim
de sistemul de invdtamant, scoala este prima institutie mentionatd, insd analiza
nu poate ignora interactiunea scolii cu alti actori ai societdtii, in mare masurd sau
mai putin, contribuind la educatia moral-religioasi. In special, ne intereseazi sa
investigam, mai ales din perspectiva elevilor inclusi in esantion, relatia acestora
cu Biserica cdreia 11 apartin, precum si intelegerea nivelurilor si formelor
influentei acesteia asupra comportamentului, convingerilor si alegerilor elevilor.

Din acest cadru, prin construirea chestionarului si apoi, prin analiza
raspunsurilor primite de la elevi, am incercat sa stim in ce masurd Biserica ar
putea fi considerata una dintre contributiile importante legata de dezvoltarea etic-
religioasa a tinerilor.

Astfel, la intrebarea privind estimarea amplorii influentei pozitive a
educatiei religioase primite de la sase institutii de invatamant (fiind reprezentati
agenti ai educatiei de toate tipurile: formald, nonformald si informald),

urmatoarele raspunsuri au avut succes:

Influenta surselor deMult |Potrivit|Putin |Deloc Nustiu [NonR Medie

educatie

1) familie 57,9% 29,4% 5,7% |1,7% [2,2% 3,1% 2,457
2) scoala 32,1% #41,7% [13,5% @4,4% |1,9% 6,3% 2,063
3) biserica 53,9% 20,8% [11,5% (3.8% [2,6% 7,4% 2,319

4) mass-media (Tv, radio,4,6% [13,4% [34,4% [26,1% §8,4% 13,1% 0,863

carti, ziare etc).

5) asociatii, ONG-uri 3.2% 8,4% [18,3% (36,8% (19,5% 13,9% 0,517

6) prieteni 8,0% [15,7% [26,9% 20,6% [9,0% 19,7% 1,027

Raspunsurile elevilor au evidentiat rolul familiei ca principald sursd de
educatie religioasa eficientd, un procent foarte mare (mai mult de jumatate dintre

elevi, 57,9%) evaluand-o ca fiind afectatd ,,foarte mult” de educatia religioasa
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primita in familie, In timp ce variatiile ,,putin” sau ,,deloc” - legate de familie -
au fost de doar 7,4%.

Cele mai apropiate scoruri inregistrate si in ceea ce priveste mesajele
religioase bune primite sunt de la excelenta fractiunii religioase, agentul specific
care transmite acest tip de mesaj, Biserica. 53,9% dintre subiecti au indicat un
grad puternic de eficacitate al Bisericii ca surogat al educatiei religioase, totusi,
comparativ cu familiile, proportia celor al caror comportament a fost afectat prin
ea este ,,putin” (11,5%) sau ,,deloc” (3,8%).

Scolile s-au clasat pe locul al treilea ca avand o influentad pozitiva asupra
comportamentului religios al elevilor, doar 32,1% dintre respondenti spunand ca
au fost ,,foarte afectati”, dar ca un procent mai mare (41, 7%) apreciaza influenta
medie a agentului reprezentativ al educatiei formale. Proportia subiectilor care au
obtinut scoruri la scoald pe partea ,,scazuta” a scalei (,,putin” sau ,,deloc”) nu a
diferit semnificativ de procentul de elevi care au obtinut acelasi punctaj negativ
pe scara.

Daca luam in considerare raspunsurile favorabile (multe si potrivite),
efectul benefic al familiei este de pana la 87,3%, cel al Bisericii este de 74,7% si
al mediului scolar este de 73,8%. Din aceasta se poate presupune ca, in timp ce
familia si Biserica tind sa exercite o influentd puternicd, scoala contribuie intr-o
masurd mai micd la influenta benefica asupra comportamentului elevilor prin
studiul religios. Procentul obtinut pentru optiunea ,,corespunzatoare” evidentiaza
potentialul si (doar) o functie compensatorie partiald pe care o va indeplini
invatamantul religios in scoli pentru elevii care nu sunt educati religios in familie
si/sau Biserica.

Faptul ca Biserica si scoala obtin scoruri totale aproape identice in partea
de facilitare a scalei si ca ponderile marimii efectului sunt inverse, ne permite sa
afirmam ca rolurile celor doua institutii formale sunt complementare in ceea ce

priveste educatia moral-religioasa care are un efect benefic asupra elevilor.
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La mare distantd de autoritatile de mai sus, studentii pun bine pret pe
prieteni (8% mult + 15,7% potrivit), mass-media (4,6 multe + 13,4% potrivite) si
asociatii (3,2% multe + potrivit 8,4%). In ceea ce priveste acesti agenti, scorurile
obtinute sunt foarte mici, de fapt, aceste trei canale informale si non-formale de
influentd exercitdnd, din punct de vedere religios, o influentad foarte slaba,
nesemnificativa, sau poate chiar negativa, modul in care intrebarea este formulata
(,,In ce masuri este comportamentul tiu afectat in bine...”) nu permite o distinctie
precisa intre aceste doua ipoteze de lucru. Cert este incd ca familia si Biserica
sunt factorii determinanti in formarea religiei, iar scoala este un supliment
necesar, cu putin efect, dar care nu poate fi ignorat.

Analizand criteriul mediului de resedinta a familiei, constatam ca studentii
din mediul rural o apreciaza usor mai sus din cauza influentei benefice a tuturor
institutiilor de invatimant mentionate in aceastd sectiune. In plus, chiar daca
proportia celor care au ales optiuni ,,inalte” pe scara (multi sau adecvate) nu a fost
intotdeauna diferita semnificativ, in randul elevilor care locuiesc in mediul rural,
inclinatia de a alege raspunsul asupra influentei benefice a educatiei religioase
primite va creste. Astfel, desi cumulate, variatiile ,,pozitive” ale acelor raspunsuri
conduc la rezultate similare n aprecierea influentei benefice a familiei (87-88%),
63,2% dintre elevii din familiile rurale au ales sd ia in considerare influenta

puternica, comparativ cu cei in oras, care au ales doar 52,9%.

Mult Potrivit Putin Deloc Nu stiu NonR Medie

rural jurban [rural urban [rural urbanruraljurban jruraljurban ruraljurban jruraljurban

63,2 52,9 255 34,2 43 68 1,0 24 2,1 24 39 |1,3 [2,54712,370

36,6 28,1 409 429 |10,8 (17,2 3,1 6,3 2,0 2,1 6,7 (3,4 [2,169]1,938

58,6 50,2 |18,7 23,6 P94 144 2,6 53 2,2 3,1 8,6 B3 [2,4322,197

50 @43 13,3 (13,8 35,2 34,8 21,6 31,8 (7,4 9,2 |17,5 6,2 |0,9310,800

N[ &S] W[ N =

3,8 22,5 8,6 181 19,4 18,1 (31,4 44,7 19,1 19,3 17,8 |7.2  (0,583/0,453
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9,7 16,4 15,7 |15,7 25,0 29,6 |16,8 25,2 84 (10,4 [24,4 (12,6 [1,1300,919

In continuare, 36,6% dintre elevii din mediul rural au primit o influenta
pozitiva puternica de la scoald si 58,6% de la Biserica, in timp ce doar 28,1% si,
respectiv, 50,2% dintre copiii crescuti n mediul urban au o influenta pozitiva. lar
dintre aceste variante de raspuns, proportia celor care au ales sa evalueze efectele
institutiilor de invatdmant mentionate mai sus ca fiind moderat favorabile a fost
usor crescuta in randul tinerilor. De asemenea, mentionam ca elevii parintilor care
locuiesc in mediul urban obtin valori la capatul inferior al scalei, similar elevilor
din mediul rural in extrema pozitiva. In consecinti, valoarea copiilor care nu se
considerd influentati pentru un scop mai bun este constant si semnificativ mai
mare decét a copiilor crescuti in mediul urban.

La itemul care a urmarit modalitatile prin care tinerii considera ca au fost
influentati de Bisericd in educatia moral religioasd s-au primit urmatoarele
raspunsuri:

1.prin slujbe religioase (60,5%);

2.prin invatatura de credinta (68,1%);

3.prin exemplul personal al preotului (19,3%);

4.prin programe educative (scoala de catehizare, scoala de duminicd) -
13,7%;

5.prin actiuni de asistenta sociald/caritate -12,2%;

6.nu este cazul - 7,5%;

7.altele - 1,1%.

Contributia Bisericii la educatia lor moral-religioasa este foarte apreciata
de studenti, identificatd prin predarea credintei (68,1%) si prin serviciile
religioase (60,5%). In opinia elevilor, putem afirma ci educatia moral-religioasa
se sprijina pe pilonii cunoasterii Invataturilor si experientelor religioase. La mare

distantd urmeaza exemplul personal al preotului (19,3%), programele
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educationale ale Bisericii (13,7%) si activitatile caritabile/de ajutor social

(12,2%). 7,5% dintre subiecti au raspuns ca nu au fost afectati de biserica in

niciun fel.
1 2 3 4 S 6 7
Mediu Rural 63,8% (72,9% [25,7% [16,7% [11,6% 4.,8% [1,1%
familic  |Urban 58,3% 163,8% [14,2% [11,0% [13,0% [10,5% [1,2%
Virsta sub 15 86,0% (74,4% 58,1% 9,3% PB7,2% @4,7% 10,0%
15-16 59,5% 167,3% [23,4% [14,1% [12,3% 16,3% 1[0,9%
17-18 60,8% 168,2% [17,3% [14,0% [11,9% [8,2% [1,2%
Gen masculin 53,8% 163,1% 21,0% [12,3% 9,0% [10,9% |[1,1%
feminin 66,0% [71,8% [19,1% [15,1% [14,9% 5,2% [1,2%
Total 60,5% 68,1% [19,3% [13,7% [12,2% (7,5% [1,1%

Raspunsurile elevilor din familiile rurale s-au addugat la educatia morala
si religioasd a Bisericii, atribuind valori cu aproximativ 7% mai mari decat cele
ale elevilor cu parinti din mediul urban, pentru scorurile sub 1 la 4, fiind singurul
raspuns la care am remarcat o usoara crestere. De preferat pentru cea din urma a
fost filantropia sociala, care este probabil mult mai frecventd in zonele urbane.
De asemenea, remarcam ca pentru elevii care au crescut in mediul urban, scorurile
asociate cu absenta oricarei contributii din partea Bisericii la invatitura moral-
religioasd au fost usor mai mari (10,5% comparativ cu copiii ai caror parinti
locuiesc in mediul rural).

Daca pentru elevii cu varsta peste 15 ani, proportiile pot fi demonstrate
pentru fiecare optiune de raspuns, comparatiile cu cei care formeaza esantionul
de varsta sub 15 ani arata o diferentd clara. Prin urmare, studentii sub 15 ani
considerd cd Biserica a contribuit cel mai mult la formarea moral-religioasd prin
intermediul locului de munca (86% fata de 60%), acordand un scor de 58,1%

pentru exemplul personal de lider religios sau preot (comparativ cu 23,4% pentru
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15-16 ani sau 17,3% pentru 17-18 ani) si a atribuit cele mai mari scoruri
programelor de caritate sociala (37% fata de 12%). Putem deduce ca influenta
Bisericii este, de regula, invers proportionald cu varsta tinerilor, adolescentii mai
in varstd sunt deja mai receptivi la informare.Mesajele religioase sunt mai
rationale si explicative decat cele emotionale.

Distributia pe sexe a respondentilor a aratat o proportie mai mare (diferenta
de aproximativ 7 puncte procentuale) in preferinta fetelor pentru primele doua
subcategorii — invatatura de credintd si slujbele religioase. De asemenea,
remarcdm ca proportia bdietilor este mai mare decat cea a populatiei feminine,
legat de absenta completd a contributiei Bisericii la formarea lor morala si
religioasa (10% vs. 5,2%).

Printr-un alt item, incerc sda surprind nivelul de incredere pe care
adolescentii il au in esantion despre invataturile religiei sau confesiunii de care
apartin. Elevii apreciaza ca invataturile religiei si confesiunii carora le apartin
genereaza o mare incredere (61%) si o incredere adecvata (32,1%), in timp ce la
celdlalt capat al scalei, doar 1,6% au fost complet sceptici, iar 4,4% s-au indoit
de ei. In general, se poate concluziona ci tinerii au un grad ridicat de atasament
(chiar daca formal) fata de cultul apartenentei, desi aproximativ o treime dintre ei

s-ar putea spune ca sunt oarecum ezitanti.

1 2 3 4 NonR Medie

Punctaj
Mediu |[Rural 65,8% 27,7% 4,1% 1,3% [1,1% 22,598
familie [Urban 56,6% (35,9% 4,9% [2,1% 0,5% 22,478
Varsta [sub 15 74,4% 9,3% [2,3% [7,0% [7,0% 2,625
15-16 61,1% 32,9% 4,1% (1,3% [0,7% 2,549
17-18 60,9% (32,1% 4,7% |1,5% 0,7% 22,535
Gen masculin 52,9% (37,0% 16,8% [2,7% [0,6% 2,409
feminin 66,7% 28,6% 2,9% 0,8% [1,0% 2,629
Total 61,0% (32,1% 4,4% |1,6% [1,0% 2,540
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Dintre respondentii din mediul rural familial, putem evidentia o schimbare
semnificativa a raspunsurilor la pozitivul scalei, comparativ cu raspunsurile din
mediul urban. Astfel, desi procentele care sintetizeaza raspunsurile la
subsectiunile 1 s1 2 nu prezintad o diferenta semnificativa (93,5% rural versus
92,5% wurban) elevii din mediu familial rural acordd o incredere sporita
invataturilor religioase (65,8% multd si 27,7% potrivitd), spre deosebire de
colegii lor cu parintii traind la oras (56,6% multd s1 35,9% potrivita). Putem
incheia afirmand ca, desi numarul de persoane implicate in predarea Bisericii nu
difera semnificativ cand a fost aplicat criteriul rezidentei in familie, dar difera in
ceea ce priveste nivelul de incredere, studentii din medii rurale au preferat un
sentiment puternic de incredere in Invatatura Bisericii, obtindnd un scor cu
aproape 10 puncte procentuale mai mare decat raspunsurile elevilor din familiile
urbane.

Am observat apoi ca elevii cu varsta peste 15 ani nu au observat diferente
majore dacd au fost subgrupati pe grupe de varstd. Deci, in randul acestor studenti,
existd un rezultat cumulativ (incredere si relevanta ridicate) de 93-94% care cred
in Invataturile religiei, o mare parte dintre ei (aproximativ 61 %) selectati pentru
subsectiunea 1. Desi faptul ca elevii cu varsta sub 15 ani au scoruri cumulate mai
mici la subsectiunile 1 si 2 (83,7%) decat elevii mai mari, se remarca ca
increderea copiilor este mult mai mare, ajungand la rata de 74,4%. Absenta unui
procent semnificativ al optiunii de raspuns indicd incredere deplina (9,3%), iar
proportia maxima este remarcatd pentru lipsa totald de incredere (7%). Acest
lucru poate arata un grad de pretentie de a fi mai atasat de invataturile religioase,
caracteristice unei epoci in care simtul critic si abordarea rationald nu
predominasera inca.

Defalcand respondentii pe sexe, se dovedeste ca elevele manifestd o

incredere mai mare (95,3%) decat colegii lor (89,9%) in invataturile religioase
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la e

Religia oferd raspunsuriintotdeaunalAdeseaUneoriRareoriNiciodati|[Nu stiuNonR [Medi

Punctaj 4 3 2 1 0 0

1) problemele morale ale

oamenilor 31,3% 30,1% [20,4% 5,5%  |1,9% 3,9% 16,8% [2,810

2) problemele vietii de

familie 31,5% 26,0% 22,2% 6,7% 12,7% 3,5% [7,4% 2,755

3) nevoile spirituale ale

oamenilor 37,6% 20,4% (17,2% [7,1%  2,5% 6,4% 8,9% 12,777

4) problemele sociale din

tard 6,7% 13,1% 20,9% 20,0% [11,2%  |16,2% |[11,8% (1,452

carora le apartin. Mai remarcadm aici ca distributia raspunsurilor intre itemii
benefici din scara urmeaza acelasi model de distributie, in sensul ca cresterea
ponderii la fetele subitemului evidentiazd amploarea autoeficacitatii (66,7%
pentru fete comparativ cu 56,6% pentru baieti)in timp ce baietii au tendinta de a
da raspunsuri exprimand o incredere potrivita (37% dintre elevi, comparativ cu

28,6% dintre fete).

Se poate vorbi deci de un grad destul de ridicat de feminizare a populatiei
de elevi care manifesta incredere in Biserica.

La intrebarea referitoare la perceptia subiectilor in legatura cu utilitatea
raspunsurilor oferite de religia proprie pe diferite segmente ale vietii in societate,
a reiesit urmatoarea configuratie procentuala si urmatoarele medii pentru fiecare
optiune de raspuns in parte:

Elevii sunt de parere mai degraba ca religia si confesiunea de care apartin
oferd raspunsuri potrivite in majoritatea cazurilor pentru problemele morale,
pentru cele ale vietii de familie si pentru nevoile spirituale ale oamenilor, decat
pentru problemele sociale din tara. Astfel, elevii cuprinsi in esantion considera ca
religia lor oferd raspunsuri potrivite Intotdeauna la problemele spirituale in
proportie de 37,6%, apoi la problemele vietii de familie- 31,5% si la cele morale

- 31,3%. Raspunsurile la acesti trei subitemi oferd rezultate destul de
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asemanatoare, astfel incat, daca vom cumula scorurile de la subitemii 1 si 2, care
inregistreaza raspunsurile pozitive (intotdeauna si adesea) vom obgine valori
procentuale cuprinse intre 58% si 61%. De asemenea, pe o scald de 1a 0 la 4 care
masoard intensitatea opiniei, la subitemii mentionati vom obtine valori foarte
apropiate, in jurul valorii de 2,8.

In concluzie, tinind cont de faptul ci suma subcategoriilor cu valoarea 0
(,,niciodata” sau ,,nu stiu”) nu depaseste 10%, putem afirma ca, in medie, elevii
prezinta un gade de satisfactie relativ mare, satisfactie cu modul in care religia
raspunde intrebarilor morale, intrebarilor despre viata de familie sau nevoilor
spirituale. In ceea ce priveste subsectiunea 4, am constatat ci elevii cred ci religia
poate oferi doar uneori sau rar (uneori 20,9%; rar 20%; intensitatea opiniei = 1,45,
pe o scara de la 1 la 4)solutii problemelor sociale ale tarii. Problemele religioase
si sociale sunt percepute ca fiind in mare masura incompatibile sau, cel putin,
neincurajatoare, adica apartin zonelor care exista nu se intalnesc.

Fraptura dintre viata sociala si ceea ce este considerat viata religioasa ofera
masura unei mentalitati tipic secularizate, in care divinul si profanul sunt
segmente separate, fara masurd comund si fard interactiuni semnificative ale

universului existential.

Religia ofera raspunsuri[intotdeauna |[Adesea [Uneori [Rareori Niciodatd Nu stiu [NonR [Medie

Mediu Rural 33,7% 28,2% [19,4% 4,9% |1,7% 3,9% 8,2% [2,866

familie Urban 29,3% 32,9% 21,9% 6,2% 2,4% 4,1%  3,2% 2,746

Mediu sc. |Rural 32,7% 25,2% [19,7% 3.,8% [2,0% 3,6% |13,0% [2,869

Urban 30,7% 32,1% 20,8% 6,3% |1,9% 4,0% 4,2% 22,788

Vrsta sub 15 65,1% 7,0% |18,6% 4,7% 12,3% 0,0% 22,3% 3,310

15-16 29,8% 28,8% 22,1% 5,5% |1,4% 3,6% 8,8% [2,798

17-18 30,9% 31,9% 20,0% 5,4% 2,2% 4,0%  5,6% (2,804

Gen masculin  26,6% 27.9% [22,2% 7,3% [3,2% 5,0% 7,9% 22,623

feminin  34,5% 31,9% 20,0% 4,4% |1,2% 3,2% @4,7% 2,921

Total 31,3% 30,1% 20,4% 5,5% [1,9% 3,9% 16,8% 2,810
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Nu se remarcd diferente notabile intre raspunsurile oferite de elevii cu
parinti din mediul urban comparativ cu cei din mediul rural, existand doar o
usoard tendintd general- apreciativd asupra posibilitatilor religiei de a oferi
raspunsuri la elevii provenind dintr-un mediu familial aflat la sat. Cea mai mare
diferenta se regaseste la subitemul 2, unde remarcam ca elevii din mediul urban
considerd intr-o proportie ceva mai scdzuta cd Biserica este in masura sa ofere
solutii la problemele vietii de familie (raspunsul ,,intotdeauna” la cei din rural =
35,2% vs. cei din urban = 28,4%; intensitatea opiniei: Rural = 2,892 vs. Urban =
2,629).

In aceasta sectiune, existd o distinctie clard intre cei mai tineri studenti si
cei peste 15 ani. Prin urmare, valoarea mediei puterii de opinie a elevilor cu varsta
sub 15 ani va fi cu doua puncte mai mare decat cea a colegilor lor. In comparatie
cu acesti colegi, elevii cu varsta sub 15 ani care aleg Biserica oferd in mod
consecvent solutii la probleme etice, viata de familie si nevoi spirituale cu un
procent mult mai mare, variind de la 20 la 30%, conform subsectiunii analizate.

Analiza raspunsurilor pe sexe indica faptul cd opinia medie a fetelor este
cu
peste 1 punct mai mare decat cea a baietilor, confirméand astfel tendinta observata
in raspunsurile tuturor itemilor populatiei feminine privind aprecierea educatiei
religioase. Doar subpunctul 4 (probleme sociale domestice) are un punctaj
apropiat de restul, solutiile Bisericii fiind foarte apreciate.

Ascultarea fata de o credintad se reflectd si in practica religiei respective.
Frecventa cu care o persoand merge la biserica este un indicator al unei ipotetice
atitudini religioase, manifestata prin participarea, Intr-o masura mai mare sau mai
micd, la un serviciu religios acceptat. Pentru itemul destinat sd ne informeze

despre aceasta dimensiune s-au obtinut urmatoarele scoruri:
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Mersul la bisericd Rural | Urban | NonR | Total
1 | s@ptamanal sau mai des 28,2% | 21,6% | 23,5% | 24,8%
2 | lunar 21,9% | 18,4% | 22,2% | 20,3%

de cateva ori pe an (la marile
3 | sarbatori religioase) 40,2% | 44,8% | 43,8% | 42,6%
4 | ocazional (nunti, botezuri, etc.) 8,7% 12,4% | 6,2% 10,3%

5 | nu merg niciodata 0,7% 2,3% 2,5% 1,5%
NonR 0,3% 10,5% | 1,9% |0,5%
Total 100,0 |100,0 | 100,0 | 100,0

% % % %

Prin urmare in ceea ce priveste frecventa participarii religioase, procentul
cel mai mare - 42,6% - este Inregistrat pentru optiunea “de cateva ori/an (la marile
sarbatori)”. Rangurile urmatoare ale celorlalte raspunsuri acordate, cu scorurile
aferente se prezinta astfel:

1. 24,8% - saptamanal sau mai des

2.20,3% - lunar

3.10,3% - ocazional

4. 1,5% - niciodata

Astfel, aproape un sfert dintre subiecti s-au declarat a fi foarte buni
practicanti religiosi, avand in vedere criteriul cantitativ privind frecventa la
slujbele religioase. La randul lor, o cincime dintre subiecti mergeau la biserica,
in medie, o data pe luna. Cumulativ, aceste procente din primele trei raspunsuri
ne oferd o imagine generald a nivelurilor relativ ridicate de expunere religioasa a
populatiei de varsta scolara inclusd in esantion, din care se coreleaza, cu mare
probabilitate si fortd foarte puternicd, despre influenta Bisericii asupra
comportamentului lor, ceea ce decurge din punctul anterior. Contactul constant
cu ,spiritul de jertfa” si cu ,valorile educative ale serviciului divin” aratd o

contributie remarcabila a Bisericii la educarea generatiilor tinere, impartirea cotei
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celor care au putin sau deloc, relatia cu Biserica fiind destul de scazuta,

aproximativ 12%

1 2 3 4 S 1 INonR

Mediu Rural 28,2% 21,9% #40,2% §8,7% 10,7% [0,3% 128,2%
familie  |{Urban 21,6% |(18,4% {44,8% [12,4% 2,3% 1(0,5% 21,6%
Mediu sc. Rural 29,7% 20,4% (37,9% 9,8% [1,6% [0,6% [29,7%
Urban 22,7% 20,2% @44,6% [10,5% [1,5% (0,5% [22,7%

Virsta sub 15 41,9% 32,6% [16,3% 9,3% 0,0% [0,0% 41,9%
15-16 27,5% [18,4% (39,5% [13,2% 10,9% (0,5% [27,5%

17-18 23,4% 20,6% @44,3% 9,5% [1,7% (0,4% 123,4%

Gen masculin 19,2% [16,2% #44,5% [16,9% 2,5% 1(0,7% [19,2%
feminin 28,7% 22,8% #41,4% 6,1% 10,8% [0,2% 28,7%

Total 24,8% 20,3% #42,6% [10,3% [1,5% [0,5% [24,8%

Din analiza pe variabile, tragem urmatoarele concluzii:
- Apare aceeasi dependenta in raspunsurile tinerilor fata de apartenenta la medii
urbane sau rurale. Mediul rural este inca putin mai inradacinat in traditie, atat la
nivel de mostenire (daca tinem cont de locul unde locuieste familia elevului - si
aici putem corela raspunsul la aceastd intrebare), legat de originea religiei
(formulare, unde predomina familia), dar si daca tinem cont de originea scolii.
Aceasta variabila se coreleazd cu o dorintd mai consistentd a tinerilor de a intra
in spatii sacre si de a se angaja in activitati religioase. In mediul rural, numarul
persoanelor care merg regulat la biserica (sdptdmanal si lunar) este mai mare
(28,2% dintre elevii cu familii din mediul rural merg saptdmanal la bisericd, in
timp ce doar 21,6% in mediul urban). In acelasi timp, dintre respondentii care
merg mai rar la biserica sau nu merg la Liturghie, o proportie mai mare provine
din mediul urban. Se poate presupune ca in sat, aspectele comunitare joacd inca
un rol important in ceea ce priveste presiunea exercitata asupra familiei - asa cum

se vede in raspunsurile parintilor chestionati la aceeasi intrebare.
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- Elevii care sunt declarati ortodocsi sunt mai putin susceptibili de a merge
la biserica decat studentii din alte confesiuni sau religii (21,6% fata de 53,7%),
ceea ce poate fi inteles 1n sensul cd este mai pasiv si formal pentru oamenii din
majoritate sectantd, care sunt presiunile comunitdtii si nevoia de a-si construi
propria identitate religioasd nu este atit de puternicd precum este pentru
persoanele din familii apartindnd minoritatilor religioase, deoarece
comportamentul religios este si un factor cultural in construirea si mentinerea
coeziunii unei comunitati si unui loc.

- Proportia fetelor care merg la lacasuri de cult este de aproximativ doud
ori mai mare decat a baietilor (28,7 vs 19,2%), indicand o feminizare clard a
comportamentului religios la populatia tanara.

- Elevii mai tiner1 (sub 15 ani) au mai multe sanse sa practice religia careia
i1 apartin decat alte grupe de varsta.

Comparand raspunsurile oferite de parintii chestionati in studiul nostru cu
un item similar din chestionarul trimis acestora, s-au evidentiat urmatoarele
constatari:

-Frecventarea saptamanala a elevilor la biserica este semnificativ mai mica
(24,8%) decat a parintilor (31%), datoritd procentului ridicat de elevi care
frecventeaza doar in vacante lungi (de cateva ori pe an) (42,6% fata de 36). Din
aceasta, putem deduce ca o parte din valoarea religiei pentru generatia tanara este
redusd in comparatie cu generatia adulta, reflectata in nivelul inferior al practicii
religioase. Putem vorbi, asadar, de o sldbire a puterii de transmitere
intergenerationald prin familie a impulsului cétre participarea religioasa, declin
care creste odata cu varsta in randul tinerilor.

- Intre cele doud categorii de populatie, am observat proportii foarte
asemanatoare de oameni care merg la lacasuri de cult in fiecare lund (aproximativ
1/5), ocazional (aproximativ 1/10 din fiecare grup chestionat) sau cei care

viziteaza lacasurile de cult in fiecare lund(aproximativ un procent). De fapt,
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respingerea absolutd a credintei se afla in ambele esantioane intr-o masura
aproape nesemnificativa.

Un alt factor, legat de motivatia de a vizita regulat biserica, este acela de a
ne oferi mai multe informatii calitative pentru a adduga detalii si continut
tabloului schematic al bisericii. Practicile religioase ale elevilor au fost incluse in
studiul nostru. Motivul si scopul prezentei in bisericd, a fost dat prin bifarea
optiunii ,,participarea la slujbe religioase”. Aceste informatii reprezinta un etalon
extrem de valoros prin care masuram calitatea practicii religioase, utilizand, pe
cat posibil, instrumentele noastre. Desi au o frecventd scolard mai mica decat
parintii lor, majoritatea tinerilor care merg la biserica o fac pentru a participa la
ceea ce este mai important din punct de vedere religios si acest lucru integreaza
s1 procesul personal de coeziune comunitara si clarificarea identititii lor ca
membri al Bisericii respective. Motivatia de ordin moral, a Tmbunatatirii
comportamentului personal o urmeaza indeaproape pe cea a participarii la slujbe.

[ata mai jos, in ordinea scorurilor procentuale rezultate, motivatiile pe care
le au elevii chestionati pentru a merge la Biserica din care fac parte:

1. 41,3% - pentru a participa la slujbe

2. 38,1% - pentru a deveni un om mai bun (motivatie morald)

3. 30,2 % - pentru a fi prezent la marile sarbatori

4. 23,1 % - pentru participare la evenimentele deosebite ale vietii (botez,
nuntd, inmormantare)

5. 14,6% - pentru reculegere in singuratate, in liniste

6. 4,7% - din alte motive

7. 3,2% - din obisnuinta

8. 2% - nu merg deloc

9. 1,9% - pentru socializare
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1 2 3 4 S 6 7 8 9
Mediu  [Rural 48,0% (13,8% [29,6% 22,9% [2,7% 2,2% (39,9% [1,2% @4,0%
familie  |[Urban 35,5% (15,5% [30,9% 24,0% 4,0% [1,4% (37,2% (3,0% [5,5%
Mediu sc. [Rural 47,2% 11,1% 29,4% 23,0% (3,3% 2,2% 40,1% [1,9% [0,0%
Urban 38,8% (16,0% [30,5% 23,1% [3,2% [1,8% [37,2% 2,1% (0,0%
Virsta sub 15 30,2% 2,3% 16,3% (16,3% @4,7% 2,3% 60,5% [0,0% (0,0%
15-16 43,9% (13,6% [30,0% 25,0% 4,6% 2,1% (35,2% [1,6% 3,0%
17-18 40,5% (15,5% [30,6% 23,0% [2,9% [1,8% (39,2% [2,1% [5,3%
Gen masculin  34,9% [10,3% [35,5% 25,9% 3,4% [2,9% (33,5% (3,0% [2,9%
feminin = @45,7% (17,1% 27,2% 21,3% 3,2% |1,3% K41,7% [1,3% [5,8%
Total 41,3% (14,6% [30,2% 23,1% [3,2% [1,.9% (38,1% [2,0% 4,7%

Pentru tineri, locul in care locuiesc este inca o variabila care influenteaza
comportamentul religios pozitiv, cu accent pe motivatia de a participa la serviciile
religioase - semnificativ mai mare in zonele rurale decat in zonele urbane: 48%
vs. 35,5%. De remarcat, de asemenea, ca doar 1,2% dintre elevii din mediul rural
au dat raspunsul ,,Nu merg la biserica”, in contrast cu 3% dintre elevii care
locuiesc in oras care au dat acest raspuns. Aplicand criteriul mediului de care
apartine scoala elevului, am constatat, de asemenea, o divergentd ceva mai
pronuntata in randul elevilor din mediul urban spre cdutarea unui loc mai sacru
decat linistit (16% vs. 11,1%), dar s1 motivul moral dominant in randul tinerilor
din scolile rurale. Inci o dati, s-a demonstrat ci mediul rural, mai apropiat de
structura sa decat ,,universul” originar si mai fidel traditiei, pretuieste atat
cantitatea, cat si calitatea practicilor etice.

Varsta este un alt factor care influenteaza si alegerile in domeniul practicii
religioase. Tinerii sub 15 ani spun c¢d merg la biserica in principal pentru a deveni
oameni mai buni (60,5%, fata de doar 35,2% la 15-16 ani s1 39,2% la 17-18 ani),
asa cd, pentru tineri, motivatia morald este factorul determinant in angajamentul

fata de viata religioasa. Adolescentii mai in varstd, pe de altd parte, au obtinut
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scoruri mai mari pentru toate celelalte optiuni de raspuns, avand in principal o
motivatie intrinseca, care este o motivatie mai matura de a practica religia. Cu cat
varsta subiectilor este mai mica, cu atat se acordd mai multa preferinta motivelor
din afara proiectului religios, conformismului (,,fard rutind”) sau dorintei de
socializare pe fondul activitatilor, cu atat cat miscarea religioasa este mai mare,
in timp ce interesul pentru ceea ce este specific religiei (slujbe, ceremonii, spatii
sacre propice izoldrii) a crescut proportional cu maturitatea adolescentei.
Diferentele de gen vorbesc de la sine si in raport cu motivatiile interne care
influenteaza comportamentul religios, mai calitativ de data aceasta pentru
populatia feminind chestionatd, care frecventeaza biserica din dorinta de a
participa la serviciille religioase si a reprezentat o proportie mai mare (45,7%
dintre fete vs. 34,9% baieti), complet moral (41,7% vs 33,5%) si izolat (17,1% vs
10,3%). La baieti, comportamentul religios mai superficial este prezent si motivat
mai degraba decat de factori extrinseci, sociali, care puncteaza favorabil pentru
motivatia de a practica religia prin nevoia de a participa la activitdti religioase,
festivaluri majore, evenimente specifice vietii, dar si cele sociale.

Comparand raspunsurile date de parinti cu itemul echivalent al
chestionarului trimis acestora, per total, am constatat o asemanare semnificativa
intre alegerile celor doud tipuri de respondenti, diferenta fiind motivatia morala.
imbunété‘girea morald a devenit mult mai slaba la adulti (22,1% vs 38,1%), si a
crescut usor, In contrast, nevoia de reculegere in linistite (19,2% vs 14,6% la

elevi).

Concluzii:

* Se desprinde cu claritate faptul ca Biserica reprezinta, alaturi de familie,
o sursa de influente foarte puternice, determinante, in privinta educatiei religioase
a tinerilor, intre ea si scoala existdnd raporturi de complementaritate si

compensatie partiala.
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* Cele mai eficiente mijloace de actiune ale Bisericii in domeniul educatiei
morale si religioase sunt demonstrate, elevilor, prin instruirea credintei si
serviciile religioase.

» Adolescentii mai in varsta sunt influentati mai degraba de mesaje
religioase de naturd rationala si profunda decat de mesaje sentimentale sau de
conformarea la rutind sau conformarea familiala.

* Exista un grad ridicat de incredere si atasament in randul tinerilor fata de
Biserica lor, dar se poate spune ca aproximativ o treime dintre ei au, de asemenea,
unele ezitdri cu privire la nivelul de incredere in doctrinele proclamate ale
credintei, marturisit de propriul lor cult.

* Elevii au sustinut cd sunt multumiti de modul in care religia sau
confesiunea cdreia ii apartin ofera raspunsuri la intrebarile morale, la problemele
vietii de familie sau la nevoile spirituale umane, dar nu in ceea ce priveste
rezolvarea problemelor sociale ale tarii. Se evidentiaza constientizarea Bisericii
cu privire la inadecvarea problemelor urbei si se evidentiaza tendinta de a acorda
un rol mai mare doar sferei private si intime. Religia tinde sa pardseasca domeniul
public si doar ,,se specializeaza” pentru un anumit tip de nevoie, individuala si
familiala.

* Existd o tendintd clard in raspunsurile la toate itemii analizati in acest
capitol, care a fost o mai mare apreciere a educatiei si practicilor religioase ale
Bisericii in randul elevilor si persoanelor din mediul rural, astfel incat sa putem
trage concluzia unei relative feminizari si ruralizari a comportamentului religios
in randul elevilor.

* Frecventa si calitatea practicii religioase este invers proportionald cu
varsta tinerilor inclusi in studiu.

* Aproape un sfert dintre elevi s-au declarat practicanti religiosi foarte buni,
din punct de vedere al criteriului cantitativ privind frecventa la slujbele religioase,

dar cei mai multi dintre ei mergeau la Biserica doar in vacanta de vara.
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» Numarul total de elevi care refuza sa contacteze Biserica, participand la
religie este aproape neglijabil cat si in randul parintilor chestionati..

* Desi au rate de prezenta mai mici decat parintii lor, majoritatea tinerilor
care merg la bisericd o fac pentru a participa la ceea ce este cel mai important din
punct de vedere religios: ,,slujba divina”.

In concluzie, studiul pe elevi a evidentiat faptul ca Biserica este departe de
a avea ultimul cuvant asupra influentei sale asupra tinerilor, deoarece credinta si
practica religioasa raspund unei nevoi profunde a sufletului tinerilor si creeaza un

ecou important in viata lor.
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CONSIDERATII FINALE

Predarea religiei in scolile de stat presupune, din partea statului,
recunoasterea valorilor religioase necesare pentru dezvoltarea sociala si educatia
noilor generatii.

Educatia religioasad a incercat sa ofere o alternativa la sistemul de valori
existent in societatea in care a aparut. In cadrul sistemului educational, religia si
educatia crestind promovata de aceasta au contribuit la o noud intelegere a
moralitatii, artei si filozofiei. Religia si educatia religioasa pot regenera o lume
haotica prin trezirea responsabilitdtii personale in toti oamenii, indiferent de titlul
lor.

Astfel, trebuie sa existe un proiect comun al confesiunilor crestine pentru
a pastra religia in scoli. Astazi, tot mai multe asociatii secularizatoare, dar si voci
singuratice din Parlamentul Romaniei, pledeaza pentru eliminarea religiei din
scoli, fara argumente plauzibile privind “raul” pe care aceastd lectie l-ar avea
asupra copilului. Raspunsul confesiunilor din Romaénia trebuie sa fie impartasit.
Valorile crestine universale trebuie promovate pentru generatiile viitoare, pentru
ca ele ne definesc ca popor si ne dau identitate. Rolul religiei in spatiul public
este, astazi, o problema politica

de cea mai mare importantd. Din acest punct de vedere, cea mai sensibila
si controversata problema este cea a scolii. Pentru cd cine are puterea, la un
moment dat, de a influenta educatia tinerei generatii, atunci are o influenta pe
termen lung in societate.

Predarea religiei in scoli nu inseamna a aduce ceva nou pentru poporul
roman, ci a intari formarea spirituald deja existenta. Analiza efectuata arata o
bogatd activitate educationald a Bisericilor si a cultelor religioase recunoscute in
scolile de stat in perioada premergdtoare Marii Uniri si in perioada interbelica.

Invatamantul crestin a fost promovat atat de Biserica Ortodoxad majoritara, cat si
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de celelalte confesiuni din Transilvania, existand o legislatie destul de favorabila
pentru cultele recunoscute de statul roman, dupa diferite modele europene, chiar
dacd una dintre ele era considerata dominanta si alta privilegiata.

Sistemul actual poate fi considerat favorabil predarii religiei in scoli:
confesiunile sunt libere sa isi aleagad disciplinele, metodele si profesorii. Avem
un sistem de predare religioasd, cu supravegherea si restrictionarea de cdtre stat a
oricdror actiuni neconstitutionale care ar incdlca libertatea de exprimare si de
manifestare civicd. Cu toate acestea, programele de invdtdmant sunt puse in
aplicare pe baza unor principii psihopedagogice bine stabilite, cultele formuland
doar continutul doctrinar.

Dupa cum se poate observa, in ultima vreme, in mai multe tari europene au
avut loc controverse privind rolul religiei in spatiul public: condamnarea de catre
Curtea Europeand a Drepturilor Omului a prezentei crucifixelor in salile de clasa,
interzicerea minaretelor in Elvetia, cresterea popularitatii partidului anti-islamic
in Olanda, dar si amenintarile fanatismului religios islamic in Europa de Vest.

Toate acestea sunt rezultatul transformarilor sociale din Europa, care
declanseaza temeri, dar care, in acelasi timp, necesitd un raspuns din partea
confesiunilor, atat la nivel national, cat si la nivel european si local. Religia
trebuie sd umple acest gol de spiritualitate in lumea secularizata, tocmai pentru a
redescoperi cine suntem. Ecumenismul, impreuna cu dialogul interreligios, este
capabil astdzi, mai mult ca oricand, sa dea acest raspuns. Astfel, potrivit
declaratiei unui metodist despre predarea religiei in scoli, educatia nu este un scop
in sine, ci procesul necesar pentru dezvoltarea si exprimarea sentimentului
religios Tnndscut.

Invatimantul din tirile Uniunii Europene a intrat intr-un proces de
standardizare, de exemplu lectiile de istorie, acum, spre deosebire de alte perioade
(perioada comunistd) sunt prezentate dintr-un alt punct de vedere, incercand sa

prezinte contextul european in contextul evenimentelor istorice nationale.
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Romania, dar si Europa, are nevoie de educatie religioasa crestind, pentru
a nu uita trecutul si a defini viitorul. Cum se va face aceastd educatie? Cine o va
face? Cat de ecumenica sau confesionala va fi, sunt intrebari pe care fiecare
religie crestind va trebui sa si le pund. Valorile democratice europene pot fi
intelese doar prin prisma fundamentului crestin al istoriei sale.

Predarea religiei in scolile de stat raméne o oportunitate de a face o misiune
in societate, de a spiritualiza aceastd lume secularizatd. Noi, religiile din
Romania, avem ocazia sa redescoperim Impreunad aceastd oportunitate, care poate
propune noi modele de dialog, adesea ignorate in detrimentul dialogului stiintific
specializat Intre liderii teologici. Pornind de la versetul din Mt 28, 19-20, se poate
vedea importanta educatiei religioase crestine ca un domeniu de misiune in
societate si in lume. Ar exista o Intrebare adresata viitorilor responsabili de
educatia religioasa in scoli, atat de catre stat, cat si de catre Biserica. Ar putea ca,
in viitor, orele de educatie crestinda sd primeascd o formd de predare
interreligioasd in scolile publice de stat?

O conlucrare religioasd este necesara pentru o apologetica crestind intr-un
secol care afecteazd din ce Tn ce mai mult tot ceea ce inseamna religiozitate
crestind si, mai ales, nivelul educatiei elevilor prin mass-media si prin
imoralitatea atee.

Formarea ecumenica trebuie sd fie inclusd in formarea profesorilor de
educatie religioasa din fiecare confesiune si, implicit, trebuie facuta o analiza a
modalititii acestei formari. In care dintre facultitile noastre se practici aceasti
formare si care este nivelul de specializare al profesorilor care 1i formeaza pe
viitorii profesori, si dacd este vorba de o formare ecumenica?

Profesorii de educatie religioasa sunt cei care 1i pot indrepta pe credinciosii
de maine pentru a experimenta un crestinism cu adevarat ecumenic.

In sistemul educational romanesc, avem nevoie de oameni bine pregititi,
la diferite niveluri, atat la nivel primar si gimnazial, cat mai ales la nivel de liceu.

Adolescentii se afld la varsta marilor intrebari, intr-o continud cdutare, cu o
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anumitd deschidere fatd de ceea ce inseamna problemele existentiale. Avem
nevoie de profesori care sa fie capabili sa foloseasca informatiile de astazi, sa
citeascd cu ochii constiintei ecleziale toate aceste rezultate care vin adesea,
provocator, din diferite domenii ale stiintei.

Avem niste programe cu proiecte concrete, prin care putem organiza
intalniri cu profesorii de religie pentru a se familiariza cu rezultatele din diferite
domenii ale stiintei pentru ca acestia sa nu ramand complexati si sa cultive o
atitudine negativa. In plus, ar trebui cultivat un discernimant care si nu se bazeze
doar pe sloganuri. Profesorii de religie trebuie sa fie foarte bine documentati
pentru a putea face fata, cel putin, intrebarilor care vin din partea elevilor si
trebuie sa fie familiarizati cu ceea ce se intamplad in domeniul stiintei. Este foarte
important ca elevul sa nu fie familiarizat cu clisee ideologice care pot ldsa o
amprenta pentru totdeauna. El raméne “formatat™ in aceste tipare, fara a mai avea
acces la stiintd insdsi. Cred ca un profesor adevdrat il poate ajuta pe elev sa se
deschida, sa-si cultive apetitul pentru ceea ce inseamna informare si formare
autentica prin spiritualitatea Bisericii.

Punctele doctrinare esentiale pentru fiecare confesiune sunt cele care stau
la baza manualelor de astazi, desi unele dintre ele se regasesc si in celelalte
confesiuni, dar cu o abordare diferitd. Observam ca temele intalnite la nivelul
dialogului interreligios sunt prezente si in continutul programelor scolare, dar
numai la nivel informativ. Cunostintele si atitudinea profesorului fata de ele fac
ca aceste lectii sa fie mai mult sau mai putin ecumenice. Metoda de predare, fara
a denatura adevarul, poate duce la cresterea unei generatii crestine bine
fundamentate in credintd si cu o atitudine corecta fata de alte religii. Pericolul
unel educatii intolerante poate diviza toate incercarile de a f1 ”una cu Hristos™.

Educatia, asa cum spunea Vancouver, trebuie sa implice “predarea in
cadrul comunitatii”, adicad o colaborare care sd tind cont de diversitatea darurilor
umane. Educatia, fiind un proces bidirectional, nu poate fi redusa doar la

transmiterea de cunostinte de la profesor la elev.
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In ceea ce priveste metodologia si psihopedagogia educatiei religioase, un
factor care trebuie luat in considerare este noua educatie.

In opinia specialistilor, noile tipuri de continuturi sau “noua educatie”
reprezintd cel mai relevant si util raspuns al sistemelor educationale la intrebarile
generate de problemele lumii contemporane. Incercand si le raspundi, noile
tipuri de continuturi sau noua educatie” au fost stabilite si impuse intr-un timp
foarte scurt, deoarece ele corespund unor nevoi socio-pedagogice din ce in ce mai
bine definite. De exemplu, programele UNESCO sunt similare cu ideile
promovate de documentele dialogurilor ecumenice si reprezintd o buna baza
pentru cooperarea dintre Biserica-Societate-Stat, printre care se numara educatia
pentru pace si cooperare, educatia ecologica si educatia pentru participare si
democratie.

Din analiza facutd, se pare cd manualele sunt foarte diferite de la o religie
la alta. Metodele, prezentarea si exercitiile de evaluare au specificatii diferite, desi
ca obiective cadru, ca esentd si ca cerinte curriculare sunt similare. Unele au
accente de proselitism si pot fi considerate ofensatoare pentru alte religii (cum ar
fi manualul penticostal cu referire la venerarea sfintilor si a relicvelor sacre). Desi
acest lucru se poate datora libertatii oferite de utilizarea cartilor alternative,
diferentele doctrinare ar trebui sa fie tratate conform documentelor rezultate din
dialogul ecumenic, recunoscute de cultele participante si care au carti aprobate de
comisia de specialitate a Ministerului Educatiei.

Ideea unei comisii la acest nivel, formata din reprezentanti ai mai multor
culte recunoscute, ar putea crea carti comune pe teme biblice din istoria religiilor
sau pe teme morale si etice pentru lectiile optionale de religie sau chiar de istorie.
In liceu existd posibilitatea de a urma cursuri optionale de religie si de istoria
religiilor 1n ideea ca invatamantul religios va fi eliminat din scolile de stat, o idee
tot mai des sugerata de unele organizatii.

Exista insd céteva intrebari dificile: daca educatia religioasa crestind in

scolile de stat este de natura confesionala sau poate fi doar o lectie de istorie si
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morald crestind? Care ar fi posibilitatea unei colaborari mai profunde intre stat si
religii, si a religiilor Intre ele, pentru a avea o disciplina si o lectie comuna de
Religie crestind? Cu sigurantd, intr-o astfel de situatie, dialogul si miscarea
ecumenica vor juca un rol esential.

Manualele scolare pot deveni ecumenice si unele pot fi prezentate mai
multor religii apropiate una de cealalta atunci cand devin documente precum cele
elaborate si create de intdlniri ecumenice oficiale si aprobate de fiecare
confesiune 1n parte. Religia se va concentra pe caracterul formativ al educatiei
mai degrabd decat pe cel informativ. Noile metodologii critica supraincarcarea
informationald oferitd de manualele scolare romanesti. Religia face parte din
programa scolard ”Om si societate”, un domeniu de educatie morala si civica.
Importanta sa este cu atat mai mare cu cat multi analisti sustin astdzi ca societatea
romaneasca contemporand traverseaza o criza morala.

Putem spune ca numai impreuna, diferitele traditii religioase pot transmite
intr-un mod mult mai util fundamentele credintei crestine si pot contribui la o
prezentd misionara a educatiei crestine in societdtile contemporane. Desi la
inceput, si destul de timid, putem observa cateva activitati interreligioase foarte
productive intreprinse de elevi, cum ar fi Concursul de creatie interreligioasa a
liceenilor desfasurat sub titlul Valorile crestine in lumea moderna, Toti diferifi,
toti egali, organizat de Facultatea de Teologie Ortodoxa din Alba Iulia inca din
anul 2007, un concurs menit sa promoveze dialogul interreligios in scoli, la care
au participat elevi din sase confesiuni crestine.

In concluzie, orele de religie din sistemul public de invitimant romanesc
trebuie sd tind cont de rezultatele dialogului interreligios pentru a deveni mai
ecumenice, iar Bisericile trebuie sd coopereze pentru a gasi noi modalitati de
mentinere a religiei in scolile publice de stat si sub alte forme decat actualul
sistem de predare si invatare confesionala. Caci transmiterea invataturii lui

Hristos trebuie sa fie comuna, in koinonia.
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